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Christentum und heidnische Opposition in Rom
am Ende des 4. Jahrhunderts

1

Die alte These, dafl der christliche Glaube sich im
Altertum, insbesondere im Machtbereich des Imperium
Romanum, aufergewdhnlich, fast wunderbar schnell
ausgebreitet habe, ist inzwischen durch ein zutreffenderes
Geschichtsbild von dem allmahlichen, ja im Vergleich
zu anderen religidsen und geistigen Bewegungen fast
langsamen Hineinwachsen in die Kulturgemeinschaft der
Antike abgelost worden. Die Gewinnung des antiken
Kulturraumes stellt einen echten historischen Austausch-
und Wachstumsprozef dar, bei dem die geistige Uber-
windung des philosophisch-religiésen Gehaltes des Hei-
dentums und die Assimilation an die Kultformen der
Spatantike lingere Zeit in Anspruch genommen haben
als der Kampf um die Erlangung der Freiheit im 6ffent-
lichen Raum, die von Konstantin gewdhrt wurde. Die
christliche Literatur dieser Epoche gibt an der Frontseite
ein retouchiertes Bild; die versteckten Hinweise auf den
tatsachlichen Ablauf sind oftmals in der spateren Dar-
stellung {ibersehen worden. Bei allen groflen Ausein-
andersetzungen und Positionsinderungen in der Ge-
schichte gehért es zum literarischen Stil der angreifenden
Kraft, frith- oder gar vorzeitig den Zusammenbruch der
gegnerischen Stellungen anzusagen. Auch die christliche
Literatur der ersten Jahrhunderte ist bis auf wenige
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Ausnahmen dieser Versuchung nicht entgangen, das er-
strebte Ziel der volligen Uberwindung des Heidentums
als schon bald oder ganz erreicht hinzustellen. Aus sol-
chen Auferungen hat ‘dann die mittelalterliche und
spitere Geschichtsschreibung den Hergang der Ausbrei-
tung des Christentums so beschrieben, dafl die Apolo-
getik daraus sogar ein Argument gewinnen zu konnen
glaubte. Der niichterne und sachliche Origenes bemerkt
einmal?, dafl zu seiner Zeit die Christen noch keinen
nennenswerten Prozentsatz der Bevélkerung ausmachten.
Das andert sich natiirlich nach dem Konstantinischen
Frieden im Laufe des 4. Jahrhunderts. Aber die geistige
Widerstandskraft des Heidentums erlahmte nicht so
schnell; jedenfalls lag es noch nicht sofort in den letzten
Zuckungen, wie damals freudig erregte Christen mein-
ten?, ja selbst nach der kurzen Epoche des Restaurations-
versuches mit politischen Machtmitteln unter Julian blie-
ben die Widerstinde stark und heftig bei der schwer-
fillig beharrenden Landbevélkerung (fiir die man nun
die Bezeichnung pagani® verwendete) und in den Hoch-
burgen der antiken Kultur, in Alexandrien, in Athen,
in Rom.

Um nicht in allgemeinen Ausfithrungen stecken zu blei-
ben, wollen wir unser Augenmerk auf die stadtromi-
schen Verhiltnisse in den Jahrzehnten nach Julians Tod
lenken.

2.

Konstantin und seine Sohne hatten keine besondere
Sympathie fiir die alte Hauptstadt am Tiber, und die
vornehmen Geschlechter keine Zuneigung fiir die fla-
vische Dynastie; so waren die seltenen Begegnungen
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voll der kithlen Reserve. Als Konstantius 357 zu seinem
einzigen Kaiserbesuch in der Stadt weilte, war er von
der Pracht der Tempel und 6ffentlichen Gebdude unge-
wohnlich beeindruckt®. Auf dem Forum Romanum war
er entziickt von der Dichte der Sehenswiirdigkeiten, er
hielt Ansprachen an das Volk und an den Senat in der
Kurie, und die Senatoren erreichten in dieser fiir sie
giinstigen Stimmung eine Milderung der bestehenden
Opferverbote. Der erste scharfe Erlafl gegen heidnische
Opfer unter Konstantius® hatte offensichtlich keinen
allgemein durchschlagenden Erfolg gezeitigt; er hatte
darum Ende 856 unter scharfer Strafandrohung von
hm erneuert werden miissen®. Seine diristliche Ge-
sinnung bekundete der Kaiser dagegen durch die Ent-
fernung des Altars der Viktoria aus der Kurie. Die
Zwiespaltigkeit in der Haltung der stadtromischen Ver-
waltung geht uns auf, wenn man bedenkt, dafl zum
Jahre 359, in dem der christliche Stadtprafekt Junius
Bassus starb, ein Bericht des Ammianus Marcellinus ge-
hort”, nach dem die fiir die Versorgung der Stadt ein-
laufenden Getreideschiffe wegen des Unwetters den
Hafen nicht erreichen konnten; der Prafekt Tertullus®
opferte in Ostia den Dioskuren und die Schiffe erreichten
wohlbehalten ihr Ziel. Der romische Festkalender vom
Jahre 354° bringt neben der Liste der Konsuln und
Prifekten auch das Verzeichnis der christlichen Bischdfe;
neben dem kirchlichen Festkalender und dem Oster-
zyklus stehen die heidnischen Feste (Taf.1); die Bemer-
kungen etwa zum Isisfest im November bedeuten mehr
als nur eine historische Reminiszenz®. Julians kurze
Regierungszeit gab den Heiden neue Hoffnung; er selbst
wurde bald zur Idealgestalt fiir sie, aber zu nachhaltiger
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Wirkung reichten die wenigen Monate seiner Herrschaft
nicht. In Rom jedoch dauerte die privilegierte Stellung
des Heidentums noch bis unter Gratian, wie Ambrosius
ausdriicklich bemerkt . Die ,Urbs“ hatte sich eine Son-
derstellung errungen, eigentlich schon seit der Zeit des
Augustus. Man driickte bei ihr ein Auge zu und iber-
hiufte sie mit Ehren, je mehr man den politischen Ein-
fluf des Senats beschnitt ™.

Die Mitglieder des senatorlschen Adels, deren Liegen-
schaftsbesitz vom Sonnenaufgang bis zum Untergang
reichte® und die alles fiir kiuflich hielten, was aufier-
halb der Mauern Roms existierte, sicherten sich die
héchsten politischen’ Amter und machten zur Festigung
der Position ihrer Familien bedenkenlos Gebrauch von
ihrer Finanzmacht®. Von der Freigebigkeit der wohl-
habenden Kaste war die plebs urbana weithin abhangig;
um diese Massen vor den Wagen ihrer Interessen zu
spannen, gaben die Senatoren nicht nur als Beamte, son-
dern auch als Privatpersonen ablenkende Veranstaltun-
gen auf der Biihne, im Amphltheater und im Zirkus;
dazu und dabei gab es zuweilen ,sparsiones® in klingen-
der Miinze™®. Dafl die Mitglieder des Senats den edelsten
Teil der Menschheit bildeten; war die zur Uberzeugung
gekommene Selbsteinschitzung '’; ihr Adelsstolz griin-
dete auf alten Uberlieferungen, die z. T. in einem stren-
gen Sittenkodex ihren Niederschlag gefunden hatten,
dem auch Christen wie Hieronymus ihre Achtung mcht
versagen konnten**

Fafit man die Frage der zahlenmafigen Stirke der
christlichen und héidnischen Gruppe ins Auge, so sind
die Quellenangaben nicht emdeutlg Nach dem Urteil
des Augustinus war z. Z. Julians die Mehrheit des
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romischen Adels noch heidnisch**. Bei der unten zu er-
wihnenden Gesandtschaft zur Wiederaufstellung des
Altars der Viktoria konnte Symmachus, der Vertreter
der heidnischen Gruppe, doch nur im Namen des ganzen
Senats sprechen, wenn die Mehrheit ihn delegierte™.
Ambrosius (Taf.2) behauptet zur gleichen Zeit strikte
dagegen®, die Christen seien in der Uberzahl. Einige der
Qenatoren waren also wohl aus Riicksichtnahme oder Un-
entschlossenheit der Abstimmung fern geblieben, leicht
verstindlich, da die religiose Scheidungslinie quer durch
einige Familien hindurchging 2 Jedenfalls war bis 395
die heidnische Gruppe geschlossener und tatkraftiger als
die christliche. Nach der Katastrophe an der Wippach
hat sich das Bild endgiiltig zugunsten der Christen ver-
schoben®,

Drei miteinander befreundete und verwandte Mitglie-
der des Adels heben sich als Stiitzen des Heidentums
markant heraus: 1. Vettius Agorius Pratextatus, 2. Quin-
tus Aurelius Symmachus und 3. Virius Nikomachus Fla-
vianus®. Alle drei bekleideten in ihrer Laufbahn die
hochsten zivilen Amter, alle drei verbanden damit die
Ubernahme einer ganzen Reihe von Priestertimern
(Taf. 8), alle drei bilden Hauptfiguren in den damals ge-
schriebenen Saturnalien des Macrobius, indenen die etwas
iberziichtete Kultiviertheit dieser in neuplatonischer Reli-
giositit schwimmenden Gesellschaftsschicht ihr litera-
risches Gemilde gefunden hat®. Mit keinem Strich ist
darin die Existenz des Christentums angedeutet. In
kithler Ignorierung erweckt man den Eindruck, als exi-
stiere es nur in den Kreisen der bedeutungslosen Plebs.
Dabei hatte gerade Pritextatus sich wihrend seiner
Prifektur mit der prozessualen Abwicklung des Streites
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zwischen dem Papst Damasus und dem Gegenkandidaten
Ursinus zu befassen, und bei dieser oder einer anderen
Gelegenheit hatte er dem Papst Damasus spottisch ge-
sagt: ,Machet mich zum Bischof von Rom und ich werde
sofort Christ werden® **. Die Grabschrift, die Pritextatus
sich und seiner Frau Aconia Paulina setzte, zeichnet
beide Gatten als Inhaber zahlreicher Priestertiimer; im
librigen ist sie durchtrinkt von mystischer Frommigkeit;
Hieronymus lief} sich durch des Pritextatus Tod zu hef-
tigen Ausfillen gegen ihn reizen?.

Alle drei, Pritextatus, Symmachus und Nikomachus
waren auch literarisch tatig. Pritextatus suchte u. a. das
alte Auguralrecht zu fixieren. Nikomachus, der sehr ge-
bildet war, beschaftigte sich mit Philosophie und Theo-
logie und trat als Historiker in Erscheinung. Er gab eine
lateinische Ubersetzung der Vita des Apollonius von
Tyana heraus, die nach der Interpretation und Kommen-
tierung durch die Neuplatoniker zu einem Arsenal der
Angriffe gegen das Christentum geworden war®. In
seinem Todesjahr 8394 wurde Nikomachus die Ziel-
scheibe eines scharfen polemischen Gedichtes, in dem der
unbekante christliche Autor ihm vorwarf, er habe gegen
seine Wirde gehandelt, als er sich in alle absurden
Riten habe einweihen lassen. Auch seine Frau wird darin
nicht geschont: sie habe ihn mit hinabgezogen in den
Tartarus . Mehr Erfolg als seine beiden Kollegen, deren
Schriften verlorengingen, hatte Symmachus mit seinen
bis heute erhaltenen zahlreichen Reden und Briefen. Die
sachliche Gegnerschaft belastete wohl etwas die person-
liche Bekanntschaft mit dem groflen Maildnder Bischof
Ambrosius; Prudentius stellte den Rhetor Symmachus
sogar ‘iiber Cicero®. Die literarischen Interessen dieser
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Gruppe waren besonders auf die Erhaltung des alten
Besitzes gerichtet; man unternahm Textrevisionen der
klassischen Schriftsteller, und zu einem guten Teil ver-
danken wir den Bemithungen dieser Manner die sorg-
faltige Uberlieferung eines Vergil, Ovid und das all-
gemeine Streben, in einem gewihlten, klassischen La-
tein zu schreiben®; Hieronymus und Augustinus tragen
ebenso den Stempel dieser literarischen Renaissance wie
hre heidnischen Widersacher. Auf dem Hintergrund
dieser nationalen spracherneuernden Anstrengungen
werden zwei Mafinahmen des Papstes Damasus ver-
stindlich. Unter seinem Pontifikat wurde in Rom bei
der Liturgiefeier die griechische Sprache durch die latei-
nische ersetzt®, und Hieronymus erhielt den Auftrag,
die Heilige Schrift aufs neue ins Lateinische zu tber-
tragen, sicher auch in der Absicht, dem heidnischen Vor-
wurf des Barbarismus und Soloezismus den Boden zu
entziehen.

Damals wurde von heidnischer Seite auch der Asklepius
des Pseudo-Apuleius ins Lateinische iibertragen, der den
Hermes Trismegistos klagend weissagen 1a8t, daf durch
die Gesetze die Frommigkeit behindert werden wiirden,
und dafl man statt zu den Heiligtiimern der Gotter zu
den Gribern der Toten gehen werde™. Das sollte sicher
ein Angriff gegen die damals blithende christliche Mar-
tyrerverehrung und beginnende Translation der Reli-
quien sein. Ganze und halbe Christen wie Vigilantius
und Claudian® fithlten sich dadurch betroffen und stimm-
ten zu; das gab den AnlaB zu der heftigen Polemik des
~ Hieronymus gegen Vigilantius % Spiegelbild des geisti-
gen Ringens in dieser Epoche ist auf der christlichen Seite
die reiche Quaestiones-Literatur, deren bedeutendster Re-
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prisentant der Verfasser der Quaestiones Veteris et Novi
Testamenti ist, die zwischen 370 und 374 in Rom abge-
faflt wurden®. Unter den behandelten Einwiirfen der
Heiden figurieren fast alle Angriffe des Porphyrios™
and vor allem der Einwand, daff die Kirche ihre Riten
und Gebriauche den Mysterienkulten entlehnt habe, ein
Einwand, zu dessen Begriindung oder Ablehnung auch
in der ersten Halfte dieses Jahrhunderts so viele Schreib-
federn in Bewegung gesetzt wurden.

Die Uberlegenheit ihres Glaubens gegeniiber dem Chri-
stentum sahen die gebildeten Heiden allein schon in dem
hoheren Alter ihrer Riten; das Christentum war ja erst
unter Tiberius entstanden. Die lateinische Bibel war
ihnen nach Inhalt und Form ein Greuel *.

Die defensio der instituta maiorum war der heidnischen
Gruppe Lebensinhalt®, und fur sie mufite der Boden
unter den Fiifen schwanken, wenn sie lasen, was Am-
brosius an Gratian schrieb: ,reverentiam primum eccle-
siae catholicae, deinde etiam legibus vestris deferri®,
und wenn er die jungen Tochter ermunterte, koste es,
was es wolle, den Widerstand ihrer Angehorigen zu
iiberwinden, falls sie die Einwilligung zum Eintritt in
den Jungfrauenstand nicht erhalten kdnnten *. Fir eine
Neubelebung des Institutes der Vestalinnen setzte sich
auch Symmachus ein*; er forderte die Anwendung der
alten Strafen bei einer konkreten Verfehlung und war
sogar so sehr der Tradition verhaftet, dafl er sich den
Vestalinnen widersetzte, als sie — dem Geist der neuen
Zeit gemaf — ihrem Wohltiter Pritextatus ein Stand-
bild errichten wollten®.
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3.

Wenn zwei Gegner so erbittert miteinander ringen
wie Christentum und die neuplatonisch geformte From-
migkeit dieses romischen Heidentums, dann gleichen sie
sich in vielen Dingen einander an wie zwei Gegner,
die im Nahkampf stehen, so z.B. hinsichtlich der Be-
wertung der giinstigen oder ungiinstigen historischen
Ereignisse oder der Erfahrung der zukiinftigen Dinge.
Nach neuplatonischer Auffassung ist der Gotterkult eine
swingende Notwendigkeit, weil iiber die Dinge des All-
tags wie iiber das bedeutungsvollere Geschehen gerade
die mit den lokal bedingten Namen bezeichneten Wesen
weithin entscheiden. Sie konnen sich durch Schickung
von Unheil richen, wenn ihnen Kult und Opfer vorent-
halten werden, worauf sie Anspruch haben. So waren
schon frith die Christen fiir die Ungliicksfalle verant-
wortlich gemacht worden % _Da wundert man sich, wenn
die Seuche in der Stadt (gemeint ist wohl Rom) iiberhand
nimmt, da doch Asklepios und die anderen Gotter keine
Verehrung mehr geniefen; denn seit Jesus verehrt wird,
hat man keinen der Gotter mehr hilfreich gesehen®, so
formuliert Porphyrios, dessen Schriften unter den
christlichen Kaisern zweimal auf den Scheiterhaufen
gelegt wurden®; das scheint jedoch der Verbreitung
seiner Ideen keinen sonderlichen Eintrag getan zu
haben. Die grofien Katastrophen dieser Jahrzehnte wur-
den von Christen und Heiden als gottliche Strafgerichte
gewertet. In diesem Glauben an das Eingreifen der
Gotter fithlten sich die Heiden* durch die christliche
Engellehre nicht angegriffen, sondern bestarkt: ,Denn
wenn ihr behauptet, daff Engel bei Gott stehen, leidens-
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unfahige und unsterbliche und in ihrer Natur unzerstor-
bare Wesen, die wir Gotter nennen, weil sie der Gott-
heit nahestehen, was streitet man sich da um Namen;
oder mufl man nicht hier lediglich einen Unterschied
in der Benennung annehmen? Ob wir diese Wesen nun
Gotter oder Engel nennen, das macht keinen Unter-
schied“ ¥,

Nach dem &ufleren Sieg des Christentums unter Kon-
stantin hatte Lactantius seine Schrift ,Uber die Todes-
arten der Verfolger® herausgegeben, basierend auf der
Uberzeugung, dafl Gott die schlimmen Feinde der Kirche
zur Strafe durch einen jdhen Tod dahinraffe (einen
Nero, Decius, Valerian, Galerius) . Auf der heidnischen
Seite hatte man es am Ausgang des Jahrhunderts leicht,
im Gegenzug auf ein dhnliches Ende christlicher Kaiser
hinzuweisen, auf die Konstantinssohne Konstantin und
Konstans, auf Gratian ® und seinen ungliicklichen Bruder
Valentinian II. Eine Art Kontroverstheologie entspann
sich um Julian; sahen die Christen in seinem kurzen
Herrschen die Strafe Gottes, so werteten die Heiden es
als Zeichen des Wohlwollens der Gotter, die ihren Lieb-
ling auf der Héhe des Erfolges zu sich genommen *.
Wie sehr beide Seiten aus der Uberzeugung vom kon-
kreten Eingreifen der gottlichen Macht in den Lauf der
Geschichte lebten und die fiir die eine oder andere
Partei giinstigen oder ungunstigen Fakten apologetisch
werteten, ldfit sich an Beispielen hinreichend darlegen.
Die Ermordung des Kaisers Gratian und die gleichzei-
tige Hungersnot war fiir die Heiden ein eklatanter Be-
weis fiir die Rache der Gotter an dem Herrscher, der
als erster den Titel Pontifex Maximus abgelegt und
sich dem Begehr nach Wiedererrichtung des Altars
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der Viktoria widersetzt hatte®. Ambrosius konnte dem
Argument nur etwas von seiner Schirfe nehmen durch
den Hinweis, dafl die Hugersnot nur die Mittelmeer-
provinzen und nicht die transalpinen bedrange *. Theo-
dosius schrieb an den vor Maximus geflohenen Valen-
tinian II., es sei nicht zu verwundern, daf} derjenige, der
den wahren Glauben preisgegeben habe (Valentinian
hatte sich mit seiner Mutter Justina dem Arianismus
zugewandt), einsam und verlassen vor dem mit dem
wahren Glauben ausgeriisteten Usurpator die Flucht er-
greifen miisse; denn der Rechtglaubigkeit stehe auch
Gott hilfreich zur Seite®.

Als 394 die Entscheidungsschlacht herannahte, suchten
die Christen wie die Heiden sich des gottlichen Willens
zu vergewissern. Theodosius sandte seinen Boten zum
Einsiedler Johannes in Agypten, wie er es schon 6 Jahre
vorher vor seinem Feldzug gegen Maximus dhnlich ge-
halten hatte®™, auf der anderen Seite sagte ebenso be-
stimmt Nikomachus Flavianus nach einer rituellen
Opferschau den Sieg des Eugenius voraus®. Der Christ
Prudentius wagt an einzelnen Stellen die Behauptung,
daf} die allgemeinen Leiden und Ungliicksfalle keinen
Mafistab liefern konnten fiir die Bewertung des ethischen
Verhaltens einzelner Akteure auf der Bithne der Ge-
schichte; aber der Sturm des Radagais (406) und nament-
lich die Eroberung Roms durch Alarich (410) gaben bald
danach den Heiden wieder ein so dichtes Beweismaterial,
dafl ein Mann wie Augustinus in vielen Predigten und
besonders in seinem eigens zu diesem Zweck geschrie-
benen Werk , Uber den Gottesstaat“ all sein Wissen und
Konnen aufbieten muflte, um zu zeigen, dafl eine natiir-
liche Theologie, die die Weltgeschichte als immanentes
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Weltgericht ausdeutet, die Erde nur zum Tummelplatz
der Damonen macht, und dem glaubigen Verstindnis
einer Raum und Zeit iibergreifenden Heilsveranstaltung
Gottes einen Riegel vorschiebt.

4.

Zum Exempel fiir die Zahigkeit des senatorischen
Widerstandes wurde der Streit um den Altar der Vik-
toria in der Senatskurie®. Es hatte damit folgende Be-
wandtnis. Seit alters wurden die Sitzungen eroffnet
durch ein Weihrauch- und Spendenopfer am Altar, der
sich unterhalb der figiirlichen Darstellung der Viktoria,
des Symbols der romischen Weltherrschaft, befand. In
Konsequenz des allgemeinen Opferverbots hatte Kon-
stantius bei seinem Besuch im Jahre 357 den Altar
entfernen lassen, nicht fiir lange Zeit, denn seinem
Vetter und Nachfolger Julian war es eine Freude, ihn
im Zuge der allgemeinen Wiederherstellung der heid-
nischen Kulte dem Senat zuriickzugeben. Die folgenden
Kaiser nahmen keine Notiz von der Sache; erst unter
Gratian, der offenbar unter dem Einflufl des heiligen
Ambrosius, seines viterlichen Beraters, des Bischofs der
kaiserlichen Residenz, schirfere Mafinahmen zur Re-
striktion des heidnischen Einflusses in Rom ergriff,
muflte der Altar wieder entfernt werden. Das war im
Jahre 382; der Senat, der damals — trotz der gegen-
teiligen Behauptung des Ambrosius — in seiner Mehr-
heit heidnisch war, war nicht gewillt, diese Verfigung
widerstandslos hinzunehmen. Man wollte durch eine
Abordnung bei Gratian vorstellig werden. Durch die
Vermittlung des Papstes Damasus erlangte Ambrosius
Kenntnis von dem Protestschritt und erreichte bei Gra-
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tian, dall die Bittsteller bei Hofe nicht vorgelassen
wurden ¥ |

Im Jahre darauf schien die Gelegenheit giinstiger; in
Gallien hatte sich der Usurpator Maximus erhoben;
Gratian war bei dem Versuch, ihm entgegenzutreten,
von seinen Truppen verlassen und danach in Lyon
ermordet worden; zwar war auch Maximus Christ, aber
es ging ein Geraune durch den westlichen Teil des
Reiches, das sich bei der heidnischen Partei in Rom zu
der Uberzeugung verdichtete, dafl offensichtlich Gratian
die Strafe der Gotter sich zugezogen habe. Noch aus
einem anderen Grunde schien der Zeitpunkt fir eine
erneute Intervention bei Valentinian Il., dem Nach-
folger und jingeren Bruder Gratians, erfolgverspre-
chend; der neue junge Herrscher stand unter der Vor-
nfundschaft seiner dem Arianismus zugetanen Mutter
Justina, was den Einflul} des Ambrosius auf ihn ldhmte;
die Arianer nahmen mit der heidnischen Partei Fiihlung,
um ihre Unterstiitzung zu erfahren®. Der Sprecher der
Partei war Symmachus, der in einer Denkschrift an den
Kaiser das Anliegen der heidnischen Mehrheit des Se-
nats geschickt und eindrucksvoll darlegte; sie ist zugleich
ein ausfithrliches Zeugnis fur die religiose Haltung der
von Symmachus vertretenen Oberschicht. Rhetorisch ge-
schickt wird Rom als Person eingefiihrt, indem sie die
Kaiser anredet: ,Erhabener Kaiser, achtet mein Alter
. . . laft mir die Zeremonien der Ahnen, es wird euch
nicht gereuen, ich mochte auf meine Weise leben — in
Freiheit; dieser Kult der angestammten Gotter hat den
Erdkreis meinen Gesetzen unterworfen; die Opfer haben
Hannibal von den Mauern, die Gallier vom Kapitol ver-
jagt“ ®. Das soll nicht ein Altersbeweis fiir die Wahrheit
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der heidnischen Religion sein, wie er damals von Theo-
logen vorgebracht wurde; Symmachus will keine Allein-
herrschaft des heidnischen Kults, er will nur Duldung:
,Fir die angestammten Goétter bitten wir um Frieden;
denn alle meinen bei ihren verschiedenen religiosen
Ubungen ein und dasselbe. Wir blicken zu denselben
Sternen empor, ein Himmel steht iiber uns, ein Erdkreis
tragt uns. Was wiegt es da, mit welchem Bemiihen ein
jeder die Wahrheit sucht; nicht nur auf einem Wege
kann man zum groflen Geheimnis gelangen® ®. Darum
mége man auch im Falle der Viktoria, dem Ausgangs-
punkt des Memorandums, erwégen, ob man nicht dem
Namen Ehrerbietung zollen kénne, wenn man schon
die hinter ihm stehende Gottheit nicht anzuerkennen
vermége ®. Es ging jedoch Symmachus und seinen Ge-
sinnungsfreunden nicht nur um einen theologischen
Streit, um die Wahrheit eines Glaubens; schlieflich
auch nicht um die Wiederaufrichtung des Altars der
Viktoria allein, sondern um die Beibehaltung der staat-
lichen Unterstiitzung fiir den gesamten heidnischen Kult,
fiir die Priestertiimer, fir die Vestalinnen ®. Diese alt-
romische Einrichtung der jungfraulichen Hiiterinnen des
heiligen Feuers wird von Symmachus mit der neuen
christlichen Institution der geweihten Jungfrauen offen-
sichtlich in Parallele gesetzt, wenn er ihr Ethos und ihre
Hinordnung auf die salus publica folgendermafien
heraushebt: ,Umso mehr wichst die dem offentlichen
Wohle sich weihende Jungfraulichkeit, je mehr sie der
Unterstiitzung und Anerkennung entraten mufl® . Diese
Sitze wiirden sich auch im Munde eines Christen nicht
iibel ausnehmen und zeigen die theologische Nachbar-
schaft der beiden Gegner bei der Verteidigung ihrer

18




Institutionen. Letzten Endes ging es nicht ausschlieflich
um die isolierte Sache der Religion, sondern um das
Wohl des Staates iiberhaupt®; denn Symmachus und
seine Freunde konnten sich nicht vorstellen, dafl das Im-
perium Romanum den Sturz der alten Gotter iberleben
werde; wer sich an ihnen vergreift, der frevelt am Staat
und alle Biirger miissen unter solchem Sakrileg leiden,
wie es die Hungersnot beweist, die von den erziurnten
Gottern gesandt ist®. Stil und Inhalt der Denkschrift
verfehlten ihren Eindruck beim kaiserlichen Kronrat
nicht, ja, auch Prudentius hat gemeint, das Schriftstiick
verdiene es, der Nachwelt iiberliefert zu werden ®.

Der Kaiser hatte Neigung, den Winschen der Adels-
partei nachzugeben; da machte Ambrosius aufs neue
seinen EinfluR geltend und wufite den schwankenden
Kaiser zur Ablehnung des Gesuches zu bewegen *. Nach
der Mahnung an den jugendlichen Herrscher, den Rat
des erfahrenen Mitkaisers Theodosius einzuholen, fiigte
er die Drohung an, wenn der Petition des Senats genuge
geschehen sollte, so konnten die Bischofe das nicht so
hingehen lassen; sie wiirden sich gezwungen sehen, den
Kaiser bei der Gabendarbringung in der Kirche zuriick-
zuweisen, weil die Kirche von dem keine Gaben anneh-
men konne, der die Tempel der Heiden mit Geschenken
ziere. Die Argumente fiir die politische Notwendigkeit
der Restitution des alten Kultes fanden natiirlich vor
seinen Augen keine Gnade; er zerpfliickte sie mit beiflen-
dem Sarkasmus: Nicht die Tempel und die Priesterkolle-
gien haben einstmals Rom vor den Galliern gerettet,
sondern das Schnattern der Ganse. ,,Oder sollte etwa Ju-
piter damals durch eine Gans gesprochen haben?”* Er
schwenkte damit in die allgemeine Linie der christlichen
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Apologetik ein, deren Waffen gegen die klassischen
Gottervorstellungen schon seit langem von heidnischen
Skeptikern und Spéttern geschirft worden waren. Auch
akzeptierte Ambrosius nicht das Argument, dafi man
die schlechte Ernte als eine Strafe der Goétter fiir den
sogenannten Religionsfrevel Gratians ansehen diirfe;
denn nur im Mittelmeergebiet sei das Getreide schlecht
gediehen, wihrend die anderen Provinzen des Reiches
nicht zu klagen hitten®. Zwischen der Relatio des Sym-
machus und der Antwort des Bischofs von Mailand tut
sich eine uniiberbriickbare Kluft auf; auf der einen Seite
die Bitte um Tolerierung, die in einen gleichmachenden
Indifferentismus miindet und diesen als den einzigen
Weg zur Bewahrung nicht nur der religiosen Institu-
tionen, sondern auch der politischen Struktur des Im-
periums, aber ebenso auch der Beibehaltung der
wirtschaftlichen Ubermacht und der Standesprivilegien
der Adelsgruppe ansieht; auf der anderen Seite die
Gewilheit des absoluten Wahrheitsbesitzes mit einem
neuen Lebensgefiihl und dem Willen, auch die poli-
tischen Krifte in den Dienst der Ausbreitung der absolut
wahren religiosen Uberzeugung zu stellen, hier wie zu
allen Zeiten auch mit der Gefahr verbunden, von uner-
leuchteten Eiferern zur Unduldsamkeit vorangetrieben
zu werden ™. Ambrosius vermochte in diesen mit heifler
Leidenschaft geschriebenen Sitzen den Kaiser noch nicht
als Trager einer iiberparteilichen Institution zu sehen,
sondern nur als die Einzelperson, die in allen ihren
Entscheidungen und auch Duldungen nach gottgeoffen-
barten Mafstiben ihr ewiges Heil wirkt. Wegen der
Findung dieser Mafistibe hat der Kaiser nicht als Auto-
krator zu entscheiden, sondern zunichst zu horen, und
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diese neue Sicht, die den Kaiser in den Entscheidungen,
die die Religion berithren — allerdings nur in diesen —
abhidngig macht, ist fiir antikes romisches Empfinden
wahrhaft unerhért. Man begreift, dafl der Schiiler des
Ambrosius auf dem Kaiserthron, Gratian, den Titel
,Pontifex Maximus“ nicht mehr tragen konnte.

Die heidnische Partei gab den Versuch nach diesem Fehl-
schlag nicht auf, zumal man erfahren durfte, dafl die
Hauptvertreter der Adelspartei bei Hofe keineswegs in
Ungnade gefallen waren; Symmachus und Pratextatus
wurden fiir das folgende Jahr mit den hochsten Amtern
in der Zivilverwaltung betraut™, und Ambrosius verlor
voribbergehend seinen Einflufl auf Valentinian II. Als
Nikomachus Flavianus im Sommer 390 zum praefectus
praetorio Italiae ernannt und Symmachus zum Konsul
fir 391 designiert wurde, schien die Situation fiir eine
neue Gesandtschaft an den Kaiser giinstig ™. Wiederum
obsiegte Ambrosius, obschon der Vormund des Kaisers
Valentinian II., der heidnische Franke Arbogast, auf
ihrer Seite stand ™. Die Wirkungslosigkeit solcher Ein-
gaben erbitterte die Heiden und sie traten auf die Seite
des christlichen Usurpators Eugenius. Den Altar der
Viktoria setzte dann spater Eugenius noch einmal
fiir einige Monate wieder in die Kurie; das Bild der
Goéttin befand sich dort auch noch unter Honorius.

5.

Der Kampf gegen den olympischen Gottertempel und
seine einzelnen Reprasentanten war mit der Unterstiit-
zung der heidnischen Philosophie, der auch die christlichen
Apologeten die durchschlagendsten Argumente verdank-
ten, zugunsten des christlichen Glaubens ausgegangen.
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Was Augustinus etwa in De civitate Dei an Kritik der
sogenannten Sondergdtter bietet, entstammt dem Anti-
quariatskatalog des Varro und hat mit der religiosen
Wirklichkeit nur mehi wenig zu tun. Manche Heiden
hatten schon gewiinscht, dafl der Senat Schritte unter-
nehmen mége gegen einige Schriften Ciceros (De natura
deorum; De divinatione), weil dort die christliche Reli-
gion eine Bestitigung finde und die Autoritdt der alten
Uberlieferungen erschiittert werde™. Die Widerstands-
kraft der heidnischen Religiositat verschanzte sich bei
den Mysterien. Man spilirt es an den Angriffen der
christlichen Autoren; gegen die alten klassischen Gotter
wenden sie sich in akademischer Gelassenheit mit langst
bekannten Argumenten, aber sie geraten in Feuer, wenn
sie auf die echten Nebenbuhler, die Mysterienkulte, ihre
Geschosse richten ™. In der heidnischen romischen Gesell-.
schaft ist es zu dieser Zeit mit einem unverbindlichen
Bekenntnis zum ,Summus Deus® vorbei. Die intellek-
tuelle Frivolitit in religiosen Dingen, mit der vor Jahr-
zehnten Lukian die Gottermythen zerrupfte und ihren
Himmel in Possen versteigerte, ist langst iberwunden.
Der Neuplatonismus beherrscht mit seiner Theologie und
Frommigkeitslehre alle Gemiiter. Er betont die gottliche
Inspiration aller religiésen Riten und Biicher, der Schrif-
ten des Hermes Trismegistos, des Orpheus und der
chaldiischen Orakel, einschlieflich der Lehren der orien-
talischen Mysterien. Zwischen diesen aus verschiedenen
Zeiten und Zonen stammenden Uberlieferungen kann
prinzipiell kein Widerspruch bestehen, da sie alle von
ein und derselben Gottheit den Ausgang genommen
haben. Es ist Aufgabe der Philosophie, durch allegorische
Interpretation den Einklang herzustellen. Darum trifft
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auch die Polemik der Christen gegen die Unsittlichkeit
der Mythen in dieser Spatzeit ins Leere; sie werden als
poetisches Beiwerk interpretiert; von heidnischer Seite
pariert man mit Hinweisen auf Geschichten in der Bibel.
Porphyrios und Jamblichos waren die Lehrer dieser
Zeit. Sie forderten das religiose Engagement, weil der
Mensch eben nur auf diese Weise mit dem hinter den
verschiedenen Namen sich verschleiernden hochsten We-
sen in Kontakt kommen kann ™. Man liebt Riten, Litur-
gie, Prozessionen und geht dabei in der Wiederauf-
nahme alter Brduche bis Gber die Grenze des Ertrig-
lichen, bis zum Taurobol und Kriobol™. Man kann in
der zweiten Hailfte des 4. Jahrhunderts nicht als religiés
und fromm gelten, wenn man nicht Myste ist, der Philo-
soph gilt nur, wenn er zugleich auch Priester ist. Dieser
religiose Enthusiasmus gilt nicht blof fir die in sozialer
Not und Abhidngigkeit lebende breite Masse, die einer
Predigt von einem neuen Leben nach dem Tode geneig-
ter war denn je; seit Commodus waren die Mysterien-
kulte auch in den obersten Gesellschaftsklassen hoffahig.
Wie zwei kimpfende Gegner pragten sich Christentum
und Mysterienkulte gegenseitig in diesen Jahrzehnten;
man weild fast nicht, wer Einzelnes vom anderen entlehnt
hat; es ist die Zeit der Arkandisziplin und des christ-
lichen Selbstverstindnisses als des einzig wahren My-
sterienkultes. Nur in den sittlichen Forderungen schienen
sie fir den Auflenstehenden noch zu differieren; man
versteht so Julians ethische Reformaktivitiat. Unter allen
Mysterien war es in den letzten Jahrzehnten des 4. Jahr-
hunderts besonders der Isiskult, der unter den Vor-
nehmen seine Adepten hatte. Auf dem Wege iiber die
Priestertimer fanden jetzt auch die Mitglieder des
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Adels Zugang zu Isisgemeinde™. Fur die christlichen
Dichter war das Anlafl zu beiflendem Spott. Ein un-
bekannter zeitgenossischer Christ verhohnte den Senator,
der mit der Isismaske auf dem Kopf in der Prozession
einhergeht®; der Dichter wundert sich, dafl solch ein
distinguierter Mann dieser Torheit fahig ist, sich auch
in die Mysterien der Kybele einweihen zu lassen, und
auch andere wie Prudentius und Ambrosius sind der
Meinung, dafl das Ritual der orientalischen Religion die
romischen Wiirdentrager demiitige*. Auch Augustinus
bemerkt einmal, dafl der romische Adel dem Volk seine
Vorliebe fiir die exotischen Kulte iibertragen habe®.
Ein vornehmer Literat (Sallustius) revidierte um 395 den
Text der Isiserzahlung des Apuleius®, der auch die aus-
fithrlichste Beschreibung des Festes der Schiffahrtseroff-
nung, des Navigium Isidis, bot* (Taf.4, 1). Um dieses Fest
rankte sich geradezu der Widerstandswille des romischen
Adels, weil sich bei ihm wegen der politischen Bedeu-
tung, die es inzwischen erhalten hatte, die religiosen In-
tentionen am besten verschleiern lieflen.

Damit hatte es folgende Bewandtnis: Das Fest war nicht
romischen, sondern dgyptischen Ursprungs. Die Eroff-
nung der Schiffahrt wurde zu Anfang Mérz vollzogen™.
Unter diesem Termin machte das Isisfest auch seinen
Umzug nach Rom, so dafl urspriinglich die wirkliche
jahrliche Wiederaufnahme der Schiffahrt, das Fest der
Isis als der Schiitzerin der Seefahrt und der alte Jahres-
anfang zusammenfielen. Seit Augustus hatten auch die
Vota des Kaisers, die feierlichen Geliibde des Herrschers,
ihren bestimmten Tag. Sie wurden auf den 3. Januar
gelegt, den alten Termin der Konsulatsiibernahme. Im
Lauf der Zeit wurde die Mitfeier an diesem Fest fiir die
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Bevélkerung zum verpflichtenden Loyalititserweis. Nach-
dem der Isiskult unter Caligula in Rom offiziell aner-
kannt worden war®, vollzog sich unter Kommodus die
Verschmelzung des dgyptischen Kultes mit den kaiser-
lichen Vota-Feiern. Aus Anlaf dieses Festes wurden
schon frith eigene Vota-Miinzen ausgegeben, die bei den
Festspielen unter die Bevilkerung verteilt wurden. Die-
ses Fest band also wie kein anderes Herrscher und Volk
aneinander. Darum wollten auch die christlichen Kaiser
unter allen Umstidnden die Beibehaltung dieses Festes;
bei der Aufhebung der heidnischen Feiertage™ behielt
der Jahresbeginn seinen festlichen Charakter, sehr leicht
verstindlich, denn mit den regelmifigen Vota-Feiern,
auch der quinquennalia und decennalia, waren Pflicht-
abgaben verbunden®, die nach Vermogensgrofe gestuft
waren®. So gerieten die christlichen Kaiser in ein Di-
lemma, weil sie aus politischen Griinden die wichtigen
Jahresfeste beibehalten wollten und mufiten, sie aber
zugleich ihres heidnisch-religiosen Charakters zu ent-
kleiden gedachten. Diese Situation machte sich die ro-
mische Nobilitit zunutze; fiir den Staat so wichtige
Feste zu feiern ohne religiésen Charakter, verstofle ge-
gen die alte Uberlieferung®. Die Christen stimmten
zwar theoretisch mit ihren Gegnern in dieser Frage
iiberein, aber sie hatten keinen vollwertigen Ersatz; so
muflten sie auf Profanation der Feste dridngen. Wie
konnte man nun das Fest der Eroffnung der Schiffahrt
am 8. Januar feiern, wenn zu diesem Termin Seefahrt
noch gar nicht méglich war? Nach der heidnischen Uber-
zeugung waren Isis und Serapis gerade die berufenen
Beschiitzer des Imperiums, weil Isis die Schiitzerin der
Seefahrt war; denn das Schiff war 1dngst ein allgemeines
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Symbol fiir gliickhafte Lebensfahrt geworden (Taf.4,2);
die Wohlfahrt des Kaisers und des Reiches hatte beson-
ders in dem am Neujahrstag zu Wasser gelassenen Schiff
ihren sinnvollen Ausdruck gefunden®.

Auf diesem geschichtlichen Hintergrund ist ein auffal-
lendes Faktum der Minzpragung verstandlich. Die
romische Pragestitte hatte immer Sonderrechte genossen;
es war ublich, daf} bei festlichen Anldssen, wie Neujahr,
Miinzen geschlagen wurden, die auf der Vorderseite das
Bild des Kaisers und auf dem Revers Darstellungen
aus der Mythologie, namentlich des Isiskultes, zeigten.
Ab 380 bringen diese Prigungen das Kaiserbild nicht
mehr und wihrend eines Zeitraumes von 15 Jahren tritt
die Festprigung ganz in den Dienst der heidnischen
Propaganda, speziell des Isis- und Serapiskultes, eben
wegen des Zusammenfallens des Hauptfestes der dgyp-
tischen Gotter mit dem Neujahrsfest. Diese Miinzen
wurden nur fiir einen Tag des Jahres gefertigt und nur
fiir die Bewohner einer einzigen Stadt. Sie sind in der
staatlichen Miinze, aber illegitim und auf Kosten priva-
ter Interessenkreise aus Anlafl des Neujahrsfestes ge-
pragt worden. Als Auftraggeber sind nur Mitglieder der
heidnischen Senatspartei denkbar. Nach dem endgiil-
tigen Sieg des Theodosius 394 horte die Emission schlag-
artig auf .

Der gleichen Zielsetzung diente auch die Verwendung
der Kontorniaten, einer Minzart, die ihren Namen von
der umlaufenden Vertiefung und dem erhéhten Rand
(contorno) erhalten hat. Im 4. Jahrhundert war es volks-
tiimliche Neujahrssitte, einander alte Miinzen mit um-
geschlagenem Rand zu schenken; diese hatten die Bedeu-
tung eines Talismans. Aus gleichem Anlaf} oder bei
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Amtsantritt oder anderen festlichen Gelegenheiten
machte man sich reiche Geschenke, etwa Elfenbeinschnit-
sereien oder silbernes Gerét, Biicher in der Art unserer
Almanache und dergl.®; wer aber Sympathien beim
Volk gewinnen wollte, der mufite mit Miinzen um sich
werfen. Unter Konstantius begann die eigentliche Kon-
torniatenpragung, etwa 355/61. Der erste Inspirator der
speziell heidnischen Kontorniaten scheint der heidnische
Stadtprafekt Memmius Vitrosius Orfitus gewesen zu
sein®. Die Prigung horte mit einmal nach 895 auf; erst
nach 410 konnten die vornehmen Heiden die Miinz-
prigestelle wieder fiir ihre Zwecke ausnutzen. Die ersten
Emissionen wurden sorgfiltig kontrolliert. Im nieder-
gehenden 4. Jahrhundert waren gute Stempelschneider
selten, und nur eine staatliche Miinzprigestelle verfiigte
iiber derart geschulte Meister, wie es fiir die Herstellung
der Kontorniaten notwendig war. Die Pragung ist zwar
in der amtlichen Miinze vorgenommen worden; sie
wurde also von hohen Kontrollbeamten nicht nur gebil-
ligt, sondern sogar veranlaft; trotzdem waren die Miin-
zen nicht mit dem Nachweis der Prégestelle und dem
Kontrollzeichen des Aufsichtsbeamten versehen, da sie
nur den Liebhabereien von Privatleuten dienten, die die
Prigungen veranlafiten und bezahlten. Die Auftraggeber
stellten natiirlich die Kontorniaten in den Dienst der
Ausbreitung ihrer politischen und religiésen Ideale, falls
nicht etwa, rein zur Ergotzung des Volkes, auf die Spiele
Riicksicht genommen wurde und berithmte Rennfahrer
und Athleten und Téanzerinnen die Bildpragungen zier-
ten®. Fiir uns sind einige Typen von besonderer Wich-
tigkeit: Da finden wir Alexander und Olympias® (Taf.
5,1), den einen als Kulturbringer und die andere wegen
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der Empfangnis ihres Wunderkindes als Symbol der all-
gottlichen Vorsehung. Daneben zeigen andere die Roma
Invicta und Szenen aus der romischen Vergangenbheit,
wie sie namentlich durch die eifrig gepflegte Lektiire Ver-
gils vor aller Augen entstehen mufiten. Nero und Traian
und Antoninus bestimmen die Reihe der vorbildlichen
Kaiser, die gezeigt werden. Traian und Antoninus waren
langst Typen der guten Herrscher *®. Aber warum finden
wir Nero? Dieser Kaiser wurde in der damaligen heid-
nischen Literatur als der Christenverfolger xar® 2Eoyfv
angesehen und in der christlichen Literatur als der per-
sonifizierte Antichrist dargestellt”, dessen Wiederkunft
das bevorstehende Weltende ankiindigte. So verdichtete
sich die antichristliche Haltung der heidnischen Partei
in der Glorifizierung des Nero redivivus, der mit dem
verhafiten neuen Glauben und seinen Anhingern auf-
raumen und damit die Voraussetzung fiir einen neuen
Glanz der Roma aeterna schaffen wiirde (Taf. 5, 2). Auch
das Bildnis Julians erscheint auf den Miinzen wie auch
auf anderen Kunstwerken heidnischer Herkunft aus der
damaligen Zeit® (Taf. 6). Es ist verstindlich, daf die
Auftraggeber in ihm den Idealtypus fiir die Renovation
des heidnischen Staates sahen. Von besonderer Bedeu-
tung ist auch das Bild des Apollonios von Tyana (Taf.
5,3) auf den Kontorniaten®™. Dieser Zeitgenosse Jesu
war durch die Biographie des Philostratus, der die halb-
legendéren Berichte iiber Pythagoras in seinem ideali-
sierenden Bild verarbeitete, zu einer grofen Berithmtheit
gelangt. Nach der Darstellung seines Biographen , weiff
er alles, sieht in die Tiefe jedes Menschenherzens, bes-
sert alle, die ihm begegnen, Fiirsten, Untertanen, ganze
Gemeinwesen, heilt Krankheiten, treibt Dimonen aus,
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erweckt Tote, kennt alle Sprachen und ist in der ganzen
Welt bekannt ... Ein philosophisches System vertritt er
nicht; alles bei ihm ist Frommigkeit, Gebet, Opfer,
Lebensweise® . Philostratos hat vielleicht noch jede
Parallelisierung seines Helden mit Christus ferngelegen,
aber die Neuplatoniker verlichen ihm anderen Glanz;
fur Porphyrios und Hierokles wurde Apollonios das
erhabenere Gegenbild Christi, so daf} er in den Augen der
Heiden des 4. Jahrhunderts ganz und gar ein gottliches
Wesen wurde. Gerade die romische heidnische Reaktion
hat in dieser Zeit ihren Beitrag geleistet zur Verbreitung
des Apollonios-Kultes, einmal durch die Ubernahme
seines Bildes fiir die Kontorniatenpriagung, zum anderen
hat Virius Nikomachus Flavianus, einer der Fiihrer der
national-heidnischen Gruppe, selbst die Apolloniosbio-
graphie des Philostratos in lateinischer Bearbeitung

herausgegeben 1.

6.

Die heidnische Partei setzte alles auf eine Karte, als
der Druck gegen den alten Kult sich unter Theodosius,
inshesondere nach der Zerstérung des Serapeums in
Alexandrien (391), verstidrkte'®. Der unerwartete Tod
Valentinians II. (392) bot dafiir die Chance, als der
wirkliche augenblickliche Machthaber im Westen, der
Franke Arbogast, den rémischen Rhetor Eugenius, der
in Gallien als Verwaltungsbeamter titig war, mit dem
Purpur bekleidete . Dem Namen nach war er Christ,
aber er gehorte zu der ziemlich starken Gruppe, die je
nach der politischen Windrichtung sich mal bei den
Heiden, mal bei den Christen unterstellte. Er wollte zu-
nichst nur dritter Augustus sein neben Theodosius und
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Arkadius und vermied darum &dngstlich, sich mit Theo-
dosius zu tiberwerfen und gewéhrte nicht einmal einer
Senatsgesandtschaft die Bitte, in Rom das Heidentum
offen zu restaurieren. Da Theodosius die Anerkennung
verweigerte, trat die Wandlung ein. Als Eugenius sich
nach Rom in Marsch setzte, gab er von Lyon aus dem
Senat die Vollmacht, den Altar der Viktoria wieder
aufzustellen. Theodosius verscharfte daraufhin die Mafl-
nahmen; am 8. November 392'* erlief} er ein radikales
Opferverbot; selbst private im Hause waren untersagt.
Es war nicht mehr gestattet, den Laren Lichter anzu-
ziinden, Wein dem Genius zu spenden, Weihrauch und
Blumen den Penaten zu geben; Eingeweideschau wurde
zum Verbrechen erklart; wer eine Statue oder einen
Altar errichtete, verlor den Boden an den Fiskus; die
Ahndung dieser Vergehen war fiir die Behorden zwin-
gend. Jetzt mufite die Auseinandersetzung zum Reli-
gionskrieg werden. Eugenius fand die volle Unter-
stittzung der heidnischen Senatoren, deren stirksten Kopf,
Nikomachus, er zum Konsul fiir 394 designierte; den
gleichnamigen Sohn machte er zum Stadtprafekten. Nun
wurde mit Pomp die Restauration der heidnischen Riten
gefeiert, besonders die Einweihung in die orientalischen
Kulte. Ein Senator wechselte wieder zum heidnischen
Glauben iiber; man akklamierte laut'®. In welchen Ge-
dankengingen man sich bewegte und wie sehr man an
Restauration dachte, erhellt aus der Bitte des Niko-
machus an die Senatoren, man moge wie in der frithen
republikanischen Zeit wihrend der Auseinandersetzung
den Kriegsmantel tragen'®. Als man zum Kampf gegen
Theodosius ausriickte, verkiindeten Nikomachus und Ar-
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bogast, dafl sie nach ihrer Riickkehr als Sieger die Kirche
in einen Pferdestall verwandeln wiirden '

Auf den Hohen in den Alpen lieff Nikomachus Juppiter-
statuen mit vergoldeten Blitzen aufstellen, die Theo-
dosius hernach seinen Tapferen als Siegespramien
schenkte 1. Die Entscheidung fiel gegen sie. Am Frigidus
siegte Ende 394 Theodosius iiber Eugenius; Nikomachus
nahm sich selbst das Leben. Der Sieger zeigte sich grofi-
miitig. Die Widerstandskraft der Heiden als geschlos-
sener Gruppe war gebrochen. Einzelne Vertreter des
romischen Hochadels blieben noch Jahrzehnte den alten
Uberzeugungen treu*”.

Symmachus hatte die Christen beschuldigt, Feinde des
Vaterlandes zu sein und hatte sie verantwortlich gemacht
firr die Ungliicksfille. Keiner hat diese Anschuldigungen
mit solcher Entriistung und Uberzeugung, mit wahrem
Rémerstolz zuriickgewiesen wie Prudentius. Er widerlegt
die These des Symmachus, dafl Rom seine Macht den
Géttern verdanke, mit dem Hinweis, dafl man Rom und
seine Bewohner degradiere, wenn man seinen Erfolg
falschen Gottern zuschreibe; er will nicht, daff man
seine Vorfahren so herabsetzt, dafl man mystischen
Wesen zuteilen will, was sie ihrer Tuichtigkeit verdankten.
Warum stellt man denn Fabricius, Camillus und Drusus
Triumphbégen auf, wenn Flora, Matuta oder Ceres den
Brennus und Pyrrhus und Mithridates besiegt haben? '
Darum sind nicht nur die Heiden die Wachter der
,gloria Romae*. Pax et iustitia haben die Vélker geeint
und sie finden erst in Christus ihre wahre Tragkraft*".
Noch wichtiger ist etwas anderes. Durch die heidnische
Opposition sind die beiden stirksten christlichen Gegner
mitgeformt worden. Die Emanzipation der Kirche aus
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der politischen Machtsphare des Staates reifte unter
Fihrung des Ambrosius heran, der an seiner Aufgabe
wuchs; dabei mochte sich heute wohl niemand mehr seine
Meinung tber das Verhdltnis verschiedener Religionen
in einem staatlichen Verband zueigen machen.
Augustinus ist durch den unmdéglichen Versuch der heid-
nischen Partei, auch damals noch das politische Leben
der staatlichen Gemeinschaft mit der religiosen Kult-
gemeinde der Staatsbiirger in Kongruenz zu halten, an-
geregt worden, die Frage nach dem Verhaltnis von Staat
und Kirche zum ersten Mal in umfassender Sicht zu stel-
len. Die heidnische Opposition als geschlossene Gruppe
ging im 5. Jahrhundert unter; ihre echten Fragen und
Probleme gab sie jedoch den Siegern mit auf den Weg
in die weitere Geschichte.
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