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Der Zolibat in der Alten Kirche

Die Fragen um den Zélibat des Klerus, wie er in
cinigen christlichen Kirchen besteht, bilden heute ein oft
aufgegriffenes Diskussionsthema*. Auch auflerhalb der
katholischen Kirche finden diese Erorterungen und die
im Zusammenhang damit bekannt gewordenen person-
lichen Konflikte ein solches Echo, daf es gerechtfertigt
erscheint, auch bei dieser Gelegenheit einiges uber die
Anfange des Zolibates und die Griinde, die zu seiner

gesetzlichen Fixierung fiihrten, zu sagen.
a) Dafl die Einrichtung des Zolibates mit einem Mal,

1 Piir Mitarbeit und manches Gesprach danke ich meinen Assisten-
ten, den Herren H. Althaus, L. Briihl und D. Halama, sowie
B. Kaiser — An wichtiger Literatur, die nicht immer wieder ge-
nannt werden kann, sollen herausgehoben sein: C. J. Hefele, Die
Entwicklung des Coelibates und die kirchliche Gesetzgebung uber
denselben, sowohl bei den Griechen als Lateinern = Hefele,
Beitrage zur Kirchengeschichte I (Tiubingen 1864) 122/39; F. X.
Funk, Coelibat und Priesterehe im christlichen Altertum = Kir-
chengeschichtliche Abhandlungen und Untersuchungen von F.X.
Funk, 1. Bd. (Paderborn 1897) 121/55; H. Bohmer, Die Ent-
stehung des Zolibates = Geschichtliche Studien, Albert Haudk
qum 70. Geburtstag dargebracht (Leipzig 1916) 6/27; E. Vacan-
dard, Célibat ecclésiastique = DThLC 2,2, 2068/88; K. Miiller,
Die Forderung der Ehelosigkeit fur alle Getauften in der alten
Kirche = Miiller, Aus der akademischen Arbeit (Tiibingen 1930)
63/79; H. v. Campenhausen, Die Askese im Urdhristentum =
Sammelband ,Tradition und Leben* (Tibingen 1960) 114/56;
H. Baltensweiler, Die Ehe im Neuen Testament (Ziirich 1967)
160/68; E. Schillebeckx, Der Amtszolibat. Eine historische Be-
sinnung (Diisseldorf 1967).




fast schlagartig zu einem heftig diskutierten Problem
geworden ist, hat mehrere Griinde.

1. Die Erkenntnis von der geschichtlichen Bedingtheit
aller kirchlichen Vorschriften und der Relativitat aller
durch Tradition begriindeten und normierten Lebens-
formen hat in den letzten Jahrzehnten das theologische
Denken in der Kirche stark bestimmt; namentlich durch
die Auswirkungen des zweiten Vatikanums breitet sich
diese theologische Grundeinsicht auch im christlichen
Volk aus. Das hat den im Augenblick kaum zu zugeln-
den Willen ausgelost, alles geschichtlich Gewordene 1n
Frage zu stellen und das gesamte Gebdude der kirch-
lichen Einrichtungen bis in die letzten Teile hin abzu-
klopfen, um festzustellen, ob das Ganze oder in unserem
Fall einzelnes auf eine positive Willensauferung des
Griinders der Kirche, also Christi, zuriickgefithrt werden
kann. Es ist fast selbstverstandlich, dafl der Zolibat als
cine Realitit, die tief in die Struktur und das geistige
Leben der ganzen Kirche und des einzelnen eingreift,
von dieser Befragung nicht ausgenommen wird.

9. Die Diskussion iber dieses Problem findet reiche
Nahrung durch ein verindertes Verstindnis des Ver-
hiltnisses der Kirche zur Welt. Hat lange Zeit die von
der Schrift her zu begriindende Anschauung vorge-
herrscht, die Kirche sei eine Grofle, die der Welt gegen-
iberstehe und sich zu ihr distanziert verhalten musse, sO
setzt sich im Neuansatz des Denkens langsam die anti-
polare, ebenso in der Schrift verankerte Auffassung
durch, das Christliche und damit die Kirche musse
_weltimmanent” sein (Gleichnis vom Sauerteig, Mt
16,33 u. Par.), indem es die in diesem Aon vorhandenen
Lebensmichte und die in ihm gebotenen natiirlichwelt-
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lichen Lebensformen bejahe und ihnen nur eine neue
Sinnbezogenheit gebe. Die Ehelosigkeit bzw. die Jung-
fraulichkeit sind als tatsdchliche Lebensweise nicht bes-
ser geeignet, den Menschen den Weg zu seinem Heil
gehen zu lassen als die Ehe. Jedenfalls bedeutet ge-
schlechtliche Existenz und ihre Erfiillung in der Ehe
nicht von vornherein eine relativ hohere Gefihrdung des
Menschen auf seinem Heilsweg, sondern vielmehr eine
natiirlich gegebene Chance, die Kraft des christlichen
Glaubens auch in der Realisierung der geschlechtlichen
Bezichungen zu erproben und zu entfalten.

3. Eine michtige Bewegung, die auch von weiten Schich-
ten des christlichen Volkes getragen wird, erfullt seit
Jahren alle christlichen Kirchen: der Wille zur Wieder-
yereinigung, zum gemeinsamen Weg der Kirchen in die
Zukunft. Alle sind sich dariiber im klaren, dafl die
Verwirklichung der christlichen Botschaft vielerlei Ge-
stalt annehmen kann und daf} die Ausschopfung vieler
Maglichkeiten zum Reichtum des christlichen Lebens
beitrigt. Die Bereitschaft, auf die Besonderheiten einer
anderen christlichen Gemeinschaft zu horen und zu
priifen, ob diese auf ihrem konkreten Weg nicht mehr
vom Geiste Christi aufgenommen und bewahrt hat, fuhrt
konsequenterweise auch zum Uberdenken der Sinnhaf-
tigkeit des Zolibates im Hinblick auf eine wiederver-
einigte Gesamtkirche, da auller der katholischen nur die
5stlichen Kirchen ihn kennen, die anderen dagegen
nicht.

b) Dieses Thema zu erortern, ist jedoch aus einem be-
stimmten Grunde schwierig. Wer das kirchliche Gesetz
des Zolibates vor Jahrhunderten erlassen hat, wer es
kraft seiner gesetzgeberischen Vollmacht heute weiter
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tragt, wer sich freiwillig bei der UJbernahme der hoheren
Weihen diesem Gesetz unterstellt hat, wurde und wird
zu dieser Entscheidung nicht nur von Werturteilen be-
stimmt, die aus rationalen Einsichten resultieren, son-
dern auch von Beweggriinden geleitet, die in einer
bestimmten Wertordnung des christlichen Glaubens
wurzeln. Diese Griinde haben fiir einen aufierhalb dieses
Wertbewuftseins Lebenden keine oder nur eine geringe
Uberzeugungskraft, wenn er sie auch als erkenmnbare
Phinomene zu registrieren vermag. Darin liegt nun ein
Dilemma: Der _,Auflenstehende, Unbeteiligte® kann
eine sachgerechte Beurteilung der Motive verfehlen; der
_Beteiligte® steht leicht im Verdacht, das Gewicht der
Motive an seiner Entscheidung zu messen. Nur niich-
terne Distanz und die Durchleuchtung der Vergangen-
heit in streng wissenschaftlicher Methode konnen hier
eine moglichst grofie Objektivitit garantieren.

Es ist eine bekannte Tatsache, daf es im Neuen Testa-
ment keine Vorschrift gibt, die cinem Christen oder
einer bestimmten Gruppe von Christen oder auch sol-
chen, die im Auftrag Christi einen Dienst in der Kirche
versehen, die Ehe verbietet. Ebenso bekannt ist, dafl das
Neue Testament sich zur Werthaftigkeit des freiwilligen
Verzichtes auf die Ehe ,um des Himmelreiches willen®

(Mt 19,12) bekennt; dabei ist die inhaltliche Fiille dieses
Wortes ,um des Himmelreiches willen® gar nicht leicht

zu bestimmen, j€ nach dem, ob man annimmt, dafl dieses
,,Himmelreich“ eine absolut transzendente Grofle ist
oder ob es mit seinen vorausgreifenden Realitdten, um
derentwillen man verzichten darf, schon in unsere Zeit
hineinragt.

Fine andere Aussage des Neuen Testamentes, die sich
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bei Paulus findet (1 Kor 7,5), erlaubt die zeitweilige
Enthaltung innerhalb der Ehe, um Zeit fir das Gebet
zu finden. Auf sie wird noch zuriickzukommen sein, weil
sie einmal sicher Ausdruck einer bestimmten spatjudi-
schen Tradition war, die das Problem der Unvereinbar-
keit geschlechtlicher Betatigung und religioser Ubung
kannte wie auch die Praxis der zeitweiligen Enthaltung
am des Thorastudiums willen billigte, zum anderen als
Wort des Apostels wertbegriindend gewirkt hat fiir die
spatere christliche Vorstellung eben dieser Unverein-
barkeit .

Unser Problem ist also, wie aus dem neutestamentlichen
Aufruf zu einer heroischen, freiwilligen Entscheidung
des Verzichtes auf die Ehe und der Mahnung, Ge-
schlechtsverkehr und Gebet und Gottesdienst zeitlich
auseinanderzuhalten, die gesetzliche Vorschrift gewor-
den ist, dafl diejenigen, die zum Gottesdienst in einem
speziellen Sinn bestellt wurden, nicht nur eben fir die
Zeit ihrer Dienstausiibung, sondern wihrend ihres Le-
bens, und zwar von dem Augenblick ihres Entschlusses
an, diesen Dienst zu iibernehmen, zur Ehelosigkeit ver-
pflichtet wurden. Die Kirche hat die Ubernahme der
Zolibatsverpflichtung immer als eine condicio sine qua
non, als eine freiwillig ibernommene Freiheitsbeschran-
kung verstanden. Niemand wird gezwungen, sich in den
speziellen Dienst der Kirche eingliedern zu lassen; wer
es tun will, mufd sich allerdings die durch das Gesetz
normierte Auffassung zu eigen machen, dafl es fur das
Ganze der Kirche sinnvoll set, ehelos zu bleiben.

* Vgl. zu diesem Problem Baltensweiler 160/63.




1. Verbot der zweiten Ehe fiir den hoheren Klerus®

Bevor wir dem eigentlichen Problem zu Leibe riicken,
mufl zunichst etwas gesagt werden tiber Bestimmungen,
die die volle Freiheit des Klerus in der Frage der Ver-
heiratung einschrankten. In den sogenannten Pastoral-
briefen des Neuen Testaments wird fir die Personen,
die in der Gemeinde ein Amt haben, ein Tugendkatalog
aufgestellt. Darin taucht fiir den Bischof, den Presbyter
und den Diakon die Forderung auf, sie sollen ,eines
Weibes Mann“ sein®. Die Erklirung dieser Stellen
macht Schwierigkeiten bis auf den heutigen Tag. Soll
das heifen, daf die drei genannten Gruppen sich des
Ehebruchs zu enthalten haben (dann wire es eine SO
allgemeine Forderung in der christlichen Gemeinde, daf}
sie keiner Erwdhnung bediirfte) oder dafl sie um des
guten Beispieles willen verheiratet sein sollen oder dafl
sie tiberhaupt nur einmal verheiratet sein dirfen. Die
{iberwiegende Mehrheit der christlichen Theologen hat
sich fiir die dritte Interpretation entschieden®. Da es
sich bei dieser Forderung um die cinzige direkte Anwei-
sung 1n neutestamentlichen Schriften handelt, die die
Ehe der hoheren Kleriker betrifft, hat die frithe Kirche
sie auf das strikteste zu erfiilllen versucht. Wir konnen
hier der Frage nicht nachgehen, was sich der Verfasser
der Pastoralbriefe gedacht haben mag, als er diese
Forderung aufstellte. Gern gesehen war die zweite Ehe

3 Vgl. dazu B. Kétting, Die Beurteilung der 2. Ehe in Antike
und Christentum (Diss. masch. Bonn 1940); ders., Art. ,Digamus®
sm Reallexikon fiir Antike und Christentum 3,1016/24.

41 Tim. 3,2 und Tit. 1, 6.

5 Zur Deutung in der Alten Kirche vgl. J. Fischer, Die Bestim-
mung der Pastoralbriefe: ,unius uxoris vir. Weidenauer Stu-

dien 1. Heft (1906).
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einer Frau in der antiken Welt, namentlich im romi-
schen Teil, nicht; das hingt mit der patriarchalischen
Familienstruktur zusammen. In ganz seltenen Fallen
war auch im religidsen antiken Bereich die zweite Ehe
eines Priesters verboten, weil seine Ehe als Abbild der
gottlichen Verbindung zwischen Himmel und Erde be-
trachtet wurde. Alle diese Fragen mogen bei der Formu-
lierung der Pastoralbriefe Pate gestanden haben. Mit
Sicherheit 1if8t sich der motivische Hintergrund nicht
mehr aufhellen. DaR diese Forderung, die sich gegen
die sukzessive Bigamie richtete, beobachtet wurde, leh-
ren zahlreiche Zeugnisse aus den ersten Jahrhunderten;
es gibt aber auch Belege aus eben dieser Zeit dafiir, dafl
der Mangel an geeigneten Kandidaten fiir das hohere
Amt in der Kirche immer wieder zu Ausnahmen zwang.
Synodalbeschlisse, die ununterbrochen auf die Einhal-
tung und Beobachtung dieser Vorschrift, dafl der hohere
Kleriker nur einmal verheiratet sein darf, dringen,
laufen parallel mit anderen Bestimmungen, die die volle
Ehelosigkeit fordern. Gerade das zeigt, von welcher
Komplexitat die Motivstrange umgeben sind, die zur
endgiiltigen Fixierung der vollstindigen Ehelosigkeit
im Abendland gefiihrt haben.

Neben diesem Verbot der Wiederverheiratung existierte
schon frith eine weitere gesetzliche Bestimmung, die die
Frauen der Kleriker betraf. Danach war es den Kleri-
kern nicht gestattet, eine Witwe, eine Geschiedene,
eine Dirne oder eine Sklavin zu heiraten. Die Ausschlie-
fung der Sklavin geht auf die Abhingigkeit des kirch-
~ lichen Rechts von der romischen Gesetzgebung zuriick *;

¢ Vgl. die bittere Bemerkung des Hieronymus, ep. 69,5 (CSEL
54, 688).
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die Enthebung vom Amt bei solchen, die eine Witwe,
Geschiedene, Dirne geheiratet haben, 148t sich auf die
alttestamentliche Bestimmung iiber die Ehe des Hohen
Priesters und der Leviten zuriickleiten”. Es fehlte ja
nicht an Stimmen im cristlichen Altertum, die aus-
driicklich die Ansicht vertraten, daf diese Forderungen
des Alten Testamentes weiterhin Geltung hitten®. Er-
reicht werden sollte damit, daf nur solche Minner, die
eine Jungfrau geheiratet hatten, fiir ein kirchliches Amt
gewihlt werden konnten. Papst Leo 1. begriindet diese
Forderung damit, dafl von den Priestern vor ihrer
Weihe das bréutliche Verhiltnis zwischen Christus und
der Kirche abgebildet werden miisse ®. Seinem Schreiben
an die Bischofe Mauretaniens vom 10. 8. 446 ist auch zu
entnehmen, dafl damals noch gegen das kirchliche Gebot
verstoRen wurde, so daR Manner, die zum zweiten
Male verheiratet waren oder eine Witwe gechelicht
hatten, noch zu Bischofen ordiniert wurden. Einen we-
sentlichen Anteil am Zustandekommen derartiger recht-
lich gesehen unkanonischer Bischofswahlen hatte die
Beteiligung des Volkes; quch ein Grund dafiir, dafl sie
von der kirchlichen Gesetzgebung immer mehr zuruck-
gedringt wurde.

Wichtig ist fir uns auch die alte Vorschrift, die sich
nicht auf das Neue Testament zurickfithren 1aflt, die

7Lev. 21,7.131; Ezech. 44, 22.

8 Constitutiones apostolorum 6, 17 (Funk 340) heiflt es: xoi 6 Nopog
Aéyel; ebenso beruft sich Siricius, ep. 2, 12 (PL 18, 1141) aus-
driicklich auf das AT.

®Leo L, ep. 12,3 (PL 54, 648 f); bezeichnenderweise beruft er
sich auf das ,quanto magis-Prinzip’, das nicht nur beziiglich der
auBerchristlichen Umwelt, sondern auch gegeniiber dem Alten
Testament zu einem ausgepragten Uberlegenheitsgefiihl fihrte.
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 uber bereits im Anfang des dritten Jahrhunderts Be-
achtung findet, dafl der Kleriker nur vor dem Empfang
der Diakonatsweihe eine Ehe eingehen darf. Schwierig-
keiten hat es auch hiermit gegeben, so daf eine klein-
asiatische Synode das Zugestindnis macht, daf} solche
Kandidaten, die unverheiratet die Diakonatsweihe emp-
fingen, vor der Weihe zum Bischof das Privileg erwirken
konnten, nachher noch heiraten zu diurfen?®. Das war
nur eine voriibergehende Ausnahme. Seit dem Ende des
4. Jahrhunderts, insbesondere seit die sogenannten cano-
nes apostolorum Anerkennung fanden, gilt in der grie-
chischen Kirche das Gebot, dafl die Ehe des Klerikers
vor dem Empfang der hoheren Weihe geschlossen sein
muf ™. Diese Bestimmung wurde auf der wichtigen
Synode von Konstantinopel vom Jahre 692 endgultig
wiederholt ™.

11. Die Entwicklung zum Zilibat

Die morgenlindische und die abendlindische Kirche
sind in dieser Frage verschiedene Wege gegangen. Es
hat jedoch eines langen Zeitabschnittes bedurft, bis beide
Kirchen den Endpunkt der auch heute noch geltenden
rechtlichen Bestimmungen erreicht haben. Diese ver-
schiedenen Entwicklungen miissen kurz skizziert werden.

1. Im Westen

. Fiir die gesamte Kirche des Ostens und Westens kann
~ fiir das 2. und 3. Jahrhundert gelten, daf die Jungfrau-

. 10 Konzil von Ancyra, can. 10 (Bruns 1, 68).

| 11 Canones apostolorum 25 (Bruns 1, 4).

12 Can. 6 (Bruns 1, 39); gleichwohl bildete sich noch die Gewohn-
heit, daf Diakone und Priester noch zwei Jahre nach der Weihe
heiraten durften, wogegen Kaiser Leon VI. (886—912) cine be-
sondere Novelle richtet (Zepos 1, 59).
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lichkeit und das ehelose Leben sehr hoch bewertet wur-
den und daf sehr viele Angehorige des hoheren Klerus
sich der Ehe enthielten. Zum ersten Male fordert eine
spanische Synode, die zu Anfang des 4. Jahrhunderts in
Flvira zusammentrat, die Ehelosigkeit des hoheren Kle-
cus . Allen wurde bet Strafe der Absetzung untersagt,
den ehelichen Verkehr fortzusetzen. Bei dem Beschluff
von Elvira handelt es sich zunachst einmal um eine
Auferung der spanischen Kirche zu dieser Frage; auch
gilt diese Bischofsversammlung wegen einiger harter
und rigoroser Entscheidungen in anderen seelsorglichen
Fragen als besonders streng. So ist €s nicht zu verwun-
dern, dafl diese Verordnung selbst in Spanien nicht
befolgt wurde. Um Abhilfe zu schaffen, wandte sich
einige Jahrzehnte danach der Bischof Himerius von
Tarragona an Papst Damasus von Rom. Doch als der
Brief eintraf, war dieser bereits gestorben. So fiel seinem
Nachfolger Siricius die Aufgabe zu, die Beachtung der
alten Bestimmung erneut zu fordern. Vom 10. Februar
385 ist sein Brief datiert, den Himerius nicht nur in
seiner eigenen Kirchenprovinz, sondern in ganz Spanien
verkiindigen lassen sollte *. Zu Beginn des folgenden
Jahres 386 versammelte Siricius in Rom eine Synode,
deren Hauptthema der Zolibat gewesen zu sein scheint.
Denn das einzige Dokument, das von dieser Bischofs-
versammlung erhalten ist, ist der 5. Brief des Siricius
und der ganzen Synode an die afrikanische Synode von
Telepte; er enthalt die gesetzliche Verpflichtung des

13 Can. 33 (Bruns 2, 6). .
14 Qiricius, ep. 2; die Regelung des Zoslibates ist in den Abschnitten
310 enthalten (PL 13, 1138 f).
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héoheren Klerus zum Zélibat ™. Diese Forderung fiel bei
den Afrikanern auf fruchtbaren Boden. Schon 390
machte die zweite karthagische Synode unter Bischof
Genethlius den Zolibat zum Gesetz, und die sechste
Synode in Karthago unter Bischof Aurelius vom Jahre
401, auf der Bischofe aller afrikanischen Provinzen ver-
sammelt waren, schirfte die Ehelosigkeit des hoheren
Klerus unter Verhingung von Strafen von neuem ein *°.
Von dieser Zeit an hiufen sich auch in Oberitalien und
Gallien die Synoden, die den unbedingten Zolibat des
Klerus fordern. Spatere Pipste wie Innozenz I. und
Leo L. betonen die Vorschriften wiederum, brauchen sie
aber schon nicht mehr naher zu begriinden, weil die
Motivation iiberall bekannt und eben in weiten Kreisen
bereits anerkannt ist ™.

2. Im Osten

Die morgenlindische Kirche ist einen anderen Weg ge-
gangen. Auf der Reichssynode zu Nicaea im Jahre 325,
die Kaiser Konstantin einberief, soll ein Antrag zur
Diskussion gestanden haben, den hoheren Klerus zur
Enthaltsamkeit zu verpflichten, wie es dhnlich kurz zuvor
in Spanien geschehen war. In den Beschliissen des Kon-
zls steht nichts davon; Protokolle sind nicht erhalten;
gleichwohl ist diese Nachricht durchaus glaubwiirdig, weil
der spanische Bischof Hosius von Corduba, ein Teilneh-
mer an der Synode von Elvira, in Nicaea erheblichen Ein-

15 Siricius, ep. 5 (PL 18, 1155/62).

16 9. Synode von Karthago, can. 2 (Bruns 1, 118); 6. Synode von
Karthago, can. 3 (Bruns 1, 173 ).

17 Innoc. L, ep. 2,12 (PL 20,475 A); ep. 6, 1/3 (496 f); ep. 17,2

(528/30); Leo 1, ep. 12,8.5 (PL 54, 648.651/3); ep. 14, 4 (672/3);

ep. 147,38 (1204).

15




fluf hatte. Zu einer gesetzlichen Regelung kam €s nicht,
weil der Bischof Paphnutius, der noch die Narben der
letzten Verfolgung an sich trug, den Einwand erhob,
daf er darin eine Herabsetzung der Ehe sehe. Das
machte auf die anwesenden Versammlungsteilnehmer
um so mehr Eindrucdk, als er selbst ehelos und asketisch
lebte. Man blieb bei der alten Bestimmung, die noch
11 Jahre vorher auf der Synode von Neocaesarea 18
erhirtet worden war, dafl niemand nach dem Empfang
der hoheren Weihen eine Ehe eingehen durfte .

Die Entwidklung verlief im Westen, weil es hier nur
ein Patriarchat gab, geradliniger als im Osten, wo meh-
rere Patriarchate daran beteiligt waren. Hinzu kam
noch, daf die ostliche Kirche in viel stirkerem Mafle von
sektiererischen Gruppen durchsetzt war. SchlieRlich
wurde die Entwicklung nicht unerheblich dadurch beein-
fluRt, dafl die ostliche Kirche in der Entfaltung des
Monchtums dem Abendland weit yoranging. Viele
grofie Bischofe und Kirchenlehrer des Ostens waren
frither einmal Monche gewesen. In Agypten scheint sich
die Ehelosigkeit der Bischofe schon sehr bald als Regel
durchgesetzt zu haben, s0 daf gegen Ende des 4. Jahr-
hunderts ein verheirateter Bischof, der seine Ehe fort-
setzte, schon als grofie Ausnahme gewertet wurde. Das
lehrt das Beispiel des Synesius von Cyrene, der bei
seiner Wahl zum Bischof erklarte, daR er seine Ehe nicht
aufzugeben gedéchte » Tusebius von Caesaraca setzte

18 Can. 1 (Bruns 1, 71).

19 §okrates, Historia eccles. 1,1 (PG 67, 101/4).

20 Synesius, ep. 105 (PG 66, 1485 A). Fir die Zustinde in der
Mitte des 4. Jh. ist noch der Brief des Athanasius an Drakontius
(c. 9 [PG 25,533 Al) aufschlufireich. Thm zufolge gab es neben
Bisché')fen?die verheiratet waren, auch viele unverheiratete.
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sich schon eingehend mit der Frage auseinander, warum
:m Hinblick auf Ehe und Kinderzeugung eine Diskon-
tinuitit zwischen Altem Testament und der Kirche be-
stehe, und er wuflte eine Reihe von Angmessenheits-
grinden fiir den Zslibat anzufihren®. Cyrill von
Jerusalem meint in der Mitte des 4. Jahrhunderts, es sei
geziemend, daf der Priester, der in guter Weise den
heiligen Dienst versehen wolle, sich des chelichen Ver-
kehrs enthalte . Noch zu Anfang des 5. Jahrhunderts,
so berichtet der Kirchenhistoriker Sokrates, wihlten alle
Bischofe, die ehelos lebten, freiwillig diese Lebensform.
Die Zahl der Verheirateten war wesentlich geringer,
wenn auch noch manche Bischéfe rechtmafigerweise
Kinder hatten®. Genau bekannt ist allerdings nur, dafd
der Vater des Gregor von Nazianz noch als Bischof
verheiratet war. Als striktes kirchliches Gebot wurde
der Zolibat durch den Metropoliten Heliodor von Tricca
in Thessalien eingefithrt®. Das hingt wohl damit zu-
sammen, dafl damals die griechischen und dalmatini-
schen Provinzen dem romischen Patriarchalverband an-
gehorten.

In der Mitte des 6. Jahrhunderts wurde unter dem
Finfluf der justinianischen Gesetzgebung auch in der
sstlichen Kirche der Zolibat fiir den Bischof verpflich-
tend. Sein Gesetz datiert vom 1. Mairz 528 ; es war der
Auftakt zu einer ganzen Reihe von Mafinahmen, die den
Klerus betrafen. Es mufite auch haufiger wiederholt

21 FEusebius, Demonstratio evangelica 1,9 (GCS 28, 40/3).
22 Cyrill, catech. 12,25 (PG 38,757 A).

28 Sokrates, Historia eccles. 5,22 (PG 67,637 f).

24 Ebd. '

% Codex Iustinianus 1, 8,41 (42).
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werden®. Der Grund fir dieses Gesetz ist vermogens-
rechtlicher Natur. Es sollte der Verschleuderung kirch-
lichen Gutes durch Vererbung an Kinder vorgebeugt
werden?. Das Ziel dieses Gesetzes ist darum im stren-
gen Sinne, die Kinderlosigkeit des Bischofs zu garantie-
ren; natirlich ist das im allgemeinen nur iiber die
Forderung der Ehelosigkeit zu ‘erreichen. Die fiir die
griechische Kirche auch heute noch geltenden Bestim-
mungen des Konzils von Konstantinopel (692) besagen,
daR nur die niederen Kleriker nach der Weihe noch
heiraten durfen®; Subdiakon, Diakon und Priester
kénnen die Ehe, die sie vor dem Empfang der Weihe
eingingen, fortsetzen; sie diirfen aus sogenannten Griin-
den der Frommigkeit ihre Frauen nicht entlassen. Zur
Zeit des heiligen Dienstes haben sie sich des ehelichen
Verkehrs zu enthalten®. Fir die Bischéfe ist grund-
sitzliche Ehelosigkeit Gesetz. Die Frauen verheirateter
Kandidaten miissen ins Kloster gehen ™.

3. Theologische V araussetzungern und geistesgeschicht-
liche Hintergriinde fir die Einfithrung des Z olibates

Wir haben zu fragen, von welchen geistigen Stromun-
gen und Motiven die rechtlich zwingende Verpflichtung
qum Zolibat getragen wurde. Fin solches Gesetz ist ja
nur zu verstehen als Fixierung weitverbreiteter Forde-
rungen und Vorstellungen innerhalb der Gemeinschaft,

26 Fbd. 1, 3,47; Nov. 6,1,7 u. 6.

27 Die Bischofe hatten die Verwaltung des Kirchenschatzes in Han-
den. Vgl. A. Knecht, System des Justiniandischen Kirchenver-
mogenrechtes (Stuttgart 1922) 116/21. .

28 Can. 6 (Bruns 1, 39).

29 Fbd. can. 13 (Bruns 1,41/2).

30 Ebd. can. 48 (Bruns 1,52).
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zu der der Klerus gehért. Ein Gesetz hat nur dann als
gerechtes Gesetz zu gelten, wenn die durch das Gesetz
geschaffene Ordnung ein hinreichendes Echo in der
Gemeinschaft findet, um deren Ordnung willen es gege-
ben wurde. Um es mit einem Bilde zu sagen, eine
gesetzliche Forderung scheint mir einem Boote vergleich-
bar zu sein, das auf einem See fiahrt. Wenn die Wasser
des Sees ablaufen, das heifit in unserem Bild, wenn die
tragenden Motive aus dem Bewufitsein der Gemein-
schaft verschwinden, sitzt das Boot auf dem Boden fest.
So ist auch das Gesetz entweder abzuschaffen oder neu
zu begriinden, wenn seine Forderungen von der Ge-
meinschaft, zu derem Wohl es erlassen ist, nicht mehr
anerkannt werden. Wir haben also hier zu fragen, unter
welchen Denkvoraussetzungen und Glaubenstberzeu-
gungen es in der Alten Kirche zur Zolibatsverpflichtung
gekommen ist. Dafl es sich bei der Aufzeigung der
Motive nicht um einen einspurigen Gedankengang han-
deln kann, ergibt sich schon aus der Verschiedenheit des
Endpunktes in der griechischen und romischen Kirche, in
denen die gleichen Denkansitze doch nicht zu den
gleichen Folgerungen gefiihrt haben.

a) Das Neue Testament kennt keine Spezialethik fur
eine bestimmte Gruppe unter den Hoérern und Befolgern
des gottlichen Anrufes, aus denen sich spater ein kirch-
licher Stand entwickeln sollte. Wer von dem Kommen
des Reiches Gottes erfiillt ist und es bald erwartet, der
steht mit brennender Lampe in den Hinden, der ver-
sichtet auf sein Besitztum, ja auch auf die Ehe, weil
sein Sinnen auf die Verwirklichung dieses Reiches Got-
tes gerichtet ist und die Beschéftigung mit den irdischen
Dingen sich nicht mehr lohnt. In diesem urchristlichen
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Fnthusiasmus stecken keine grundséitzlich chefeindlichen
Tendenzen, wohl aber lebt darin der Wunsch, das Le-
ben in dieser Welt mit allen seinen Bindungen und
Umklammerungen . hinter sich zu lassen. Wie weit die-
ser Enthusiasmus, der sich aus der Erwartung der baldi-
gen Wiederkunft Christi nahrte, zahlenmafig die ein-
zelnen Gemeinden der ersten Jahrzehnte durchdrungen
hat, 138t sich schwer sagen. Im 2. ]ahrhundert trat er
zuriick und wurde nut noch hier und da von einzelnen
Gruppen anzufachen versucht. So suchte z. B. der Mon-
tanismus, eine Frweckungsbewegung in Kleinasien, diese
urchristliche Haltung zu erneueri. Er nahm Anstoff an
der Tatsache, dafl die Christen sich mit der Welt zu
arrangieren versucaten. Fs kam bei den Anhangern zum
,Auszug® aus der Welt, damit auch zur Nichtbeach-
tung und Auflosung der Ehe. Die Bewegung hatte kei-
nen nachhaltigen dufieren Erfolg, wohl grofle Auswir-
kungen im innerkirchlichen Leben. Die Intention dieser
Frneuerungsbewegung, die Forderung der enthusiasti-
schen Haltung fur alle, erwies sich als undurdchfiihrbar.
Den urchristlichen Geist und die daraus erwachsene
Lebensform wachzuhalten, aus der Welt herauszugehen
und hier bereits €in Leben zu fithren wie die Engel,
wurde Rat fiir einige, denen die besondere Gnade, ein
Charisma, gegeben war % Hier stehen wir an einer der
Quellen der Ménchsbewegung. Fur die gewdhnlichen
Gemeindemitgk{eder galt fiirderhin, dal sie im Glauben

3 Frank, K., ATTEAIKOZ BIOZ. Begriﬁsanalytische und be-
griffsgeschichtliche TUntersuchung zum ,engelgleichen Leben® im
friithen Ménchtum (Munster 1962). Das friiheste Zeugnis fur dic
Wertung der Enthaltsamkeit als spezieller Nachfolge Christi
steht bei Ignatius, €p- ad Polye. 5,2.
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lebten, die letzte Heilsperiode sei angebrochen, der

_ Herr konne jeden Augenblick wiederkommen und sie

. hitten sich geistig darauf einzurichten. Dies bedeutet
nicht, daf sie sofort die derzeitige soziale Ordnung
umstiirzen und ihre personlichen Verhdltnisse derangie-
ren muflten. Aber ein Stachel im Fleische der Kirche
blieb. Die Charismatiker und Enthusiasten verstummten.
Die Amtstrager wurden die alleinigen Fihrer der Ge-
meinden. Aber hatten sie kein Charisma? Gewif}, das
‘hrer Amtsfilhrung, aber nicht ohne weiteres das des
engelgleichen Lebens, des freiwilligen Verzichtes auf
Ehe und personliche Bindung. Ein solches Zusammen-
fallen wurde zundchst nicht gefordert, aber wo es
dennoch vorlag, fand es Bewunderung. In der griechi-
schen Kirche ist es dabei geblieben, die lateinische
Kirche glaubte hingegen, in der sicher erkennbaren
Berufung zum Amt auch hinreichende Spuren fiir die
Mitteilung des Charismas der besonderen Lebensfiih-
rung entdecken zu konnen.

b) Paulus schreibt in seinem 1. Brief an die Korinther
(7,32 ff): ,Der Unverheiratete sorgt sich um die Sache
des Herrn, wie er dem Herrn gefalle; der Verheiratete
sorgt sich um die Sache der Welt, wie er der Frau
gefalle und ist geteilt.” Paulus trifft diese Feststellung
ganz allgemein; er meint sie als Appell an alle, um den
Eifer fir die Sache des Herrn zu entfachen. Aber 100
und 200 Jahre spiter gilt in weiten Kreisen der Kirche
die Uberzeugung, dafl die Sorge um die Sache des Herrn
in erster Linie Aufgabe des Klerus ist. Je hoher sein
Amt ist, um so zwingender wird dieser Auftrag. Damit
er sich diesem Auftrag ganz stellen kann, wird die
Ungeteiltheit des Herzens, d. h. hier die Ehelosigkeit,
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vom hoheren Klerus gefordert. Diese Freiheit von welt-
lichen Sorgen und Bindungen taucht als Argumentation
fir die Angemessenheit des Zolibates immer wieder
auf. Die Gegner wiesen hin auf das Alte Testament,
das die Ehe der Priester erlaubt hatte. Dem begegnete
man mit der Erwiderung, daf die Ordnungen des Alten
Bundes vom Neuen eingeholt und iiberboten werden
miiften®. Im Alten Testament wire die Sorge flr
Weib und Kind noch mit der Hingabe an Gott vereinbar
gewesen, nun aber, so sagt z. B. Eusebius, wiirden uns
tausend Auferlichkeiten zu fremdartigen Beschaftigun-
gen verfithren und uns vom Eifer fiir die Sache des
Herrn ablenken. Der Verheiratete erliege jhnen beson-
ders, weil er geteilt sei B,

Bis auf den heutigen Tag ist kein Schriftwort zur Be-
grindung des 75libates und zu seiner Rechtfertigung so
oft herangezogen worden wie des Paulus Wort vom
Wert des Unverheiratetseins um des Eifers fir die Sache
des Herrn willen. Ein pesonderes Gewicht erhielt es
noch dadurch, dafl man nachpriifen konnte, wie der
Apostel es 1n seinem eigenen Tun verifizierte.

¢) Sind die beiden bisher genannten Motivstromungen

genuin neutestamentlich und nicht ableitbar aus reli-
giosen Vorstellungen der Umwelt, weil sie im ganz

eigentiimlichen cristlichen Neuansatz ihre Quelle ha-
ben, so gibt es doch noch viele andere Vorstellungen, die
mitbeeinflussend gewirkt haben bei der Schaffung eines
religiosen WertbewuRtseins, dem der Zolibat sich leicht
einfiigte. Sie stehen in tiefem Zusammenhang mit dem
religiosen Allgemeinbewuﬁtsein von der besonderen

s Siricius, ep. 2, 8/10 (PL 18,1188 ).
33 Eusebius, Demonstr. ev. 1,9 (GCS 23, 40 f).
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- Funktion des Priesters in der menschlichen Gesellschaft,
- pamlich mit seiner Aufgabe, Sprecher der Gemeinde zu
Gott hin zu sein; er ist Gott nahe. In den neutestament-
lichen Frithschriften taucht dieser Gedanke nicht auf,
- weil Christus und seine nachste Umgebung diese prie-

sterliche Existenzweise nicht aufgenommen haben, son-
dern in den spitjiidischen Ordnungen des Rabbi und
der Apostel wirkten. Seitdem jedoch der Hebraerbrief
(als eindeutiges Zeugnis) die priesterliche Mittlerstel-
lung Christi hervorgehoben hat und seitdem unter star-
kerer Betonung des Opfercharakters der Eucharistiefeier
dem Vorsitzenden — Bischof oder Priester — als dem
'Nachfolger und Stellvertreter Christi gleiche Haltung
und Gesinnung empfohlen wurden, konnten fiir die
Schematisierung dieser Lebensfithrung zwei Vorstel-
lungskreise herangezogen werden, die man am besten
mit den griechischen Worten umschreibt: Der Bischof
(Priester) soll &ytoc und mvevparieds sein. lhr Inhalt
umfaflt eine so komplexe typisch antike Vorstellungs-
breite, dafl die deutsche Ubersetzung mit ,heilig® und
,geistlich“ den Sachgehalt nicht genau trifft.

1. &ywe. Was dieser Begriff meint, 1aft sich am leich-
testen am Alten Testament erlautern. ,Heilig® ist das,
was ausgesondert ist aus dem gewdohnlichen, profanen
Bereich, das, worauf Gott seine Hand gelegt hat, was
ihm gehort. Es konnen Sachen und Personen sein. Wer
sie anruhrt, vergreift sich an Gottes Eigentum und wird
von ihm gestraft®. Schon im Spatjudentum war diese
primitive, dingliche Qualitat bei Personen langst mit
der Forderung nach entsprechender ethischer Haltung

# Vgl. E. Williger, Hagios (Gieen 1922) 72/81.

23




:n der Nachfolge Gottes verbunden worden ™. LSeid
heilig, wie ich heilig bin“ (Lev. 19,2). Aber die Grund-
vorstellung von Heiligkeit als einer Art sachlicher Zu-
gehorigkeit zu Gott hat sich weit iiber das Alte Testa-
ment hinaus erhalten. Heiligkeit in diesem Sinn und
Geschlechtsverkehr schlieBen sich aus. Das ist schon im
Alten Testament so. Wer sich Gott naht oder Dingen,
die ihm gehoren, mufd sich mindestens einen Tag des
Geschlechtsverkehrs enthalten haben. (Ex. 19,15: ,Haltet
euch ibermorgen bereit; naht euch keiner Frau.” 1 Sam.
91,5: David will von den Schaubroten essen; €r darf es
nur, wenn er sich von Frauen reingehalten hat. Lev.
91,7: ,Der Priester ist seinem Gott geweiht; als heilig
soll er dir gelten.”) Eine shnliche Anschauung findet sich
auch in der hellenistischen Umwelt; die gesetzlichen
Vorschriften divergieren sehr, aber als allgemeines Re-
sumée kann man feststellen: Geschlechtsverkehr und
gottesdienstliche Handlungen schlieflen sich aus *.

Das Christentum hat sich mehr noch als das Spatjuden-
tum um die Ethisierung dieser Heiligkeitsvorstellung
bemiiht*; es fand darin einen Bundesgenossen in ge-
wissen Stromungen der hellenistischen Philosophie. Aber
gerade die stirkste Ethisierung dieser ,priesterlichen
Heiligkeit® miindet :n der Nachfolge Christi, der eben-
falls ehelos gelebt hatte. Fine Widerspiegelung dieser
allgemeinen Anschauung kann man im 1. Korinther-
brief des Apostels Paulus finden; auch fiir ihn ist der

35 Kijttels Theologisches Worterbuch 1,94/101.

36 Vgl. E. Fehrle, Die kultische Keuschheit im Altertum (Giefien
1910) 155/62.

37 Vgl. R. Asting, Die Heiligkeit im Urchristentum (Géottingen
1930); Kittels Wb 1, 101/16. |
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. Gottesdienst hinreichender Grund, sich fur eine be-
stimmte Zeit des Geschlechtsverkehrs zu enthalten (1
Kor. 7,5) ®. Wie lange die Enthaltsamkeit dauern sollte,
dariiber konnte man verschiedener Meinung sein. Dafl
- dieses Argument fiir die Einfihrung des priesterlichen
7Zolibates ein grofles Gewicht erlangt hat, ist sicher. So
heifit es im Schreiben des Papstes Siricius an den Bischof
 Himerius von Tarragona: ,Vom Tag unserer Ordina-
~ tion an sollen wir mit Niichternheit und Keuschheit
- unser Herz und unseren Korper in Beschlag nehmen,
damit wir nur Gott in allem durch das Opfer, das wir
taglich darbringen, gefallen. Die aber im Fleische sind,
sagt das Gefall der Auserwihlten (Paulus), konnen
Gott nicht gefallen®.“ Auf dem Konzil von Karthago
(390) wird die Forderung nach Einfithrung des Zolibates
ebenso begriindet: ,Die Priester sollen in allem enthalt-
sam sein, damit sie erlangen konnen, was sie von Gott
erflehen ®.“ Wenn der Dienst, insbesondere die Eucha-
ristiefeier und das damit verbundene Gebet, tagliche
Aufgabe wurde, so konnte nur die vollige Enthaltsam-
keit die geforderte Heiligkeit des Priesters garantieren.
Wir wissen, daf das religiése Leben im Mittelalter fast
sum Erliegen kam durch diese iiberall akzeptierte Vor-

38 Fs war also in der Antike eine weitverbreitete Anschauung, vor
gottesdienstlichen Handlungen Enthaltsamkeit zu iiben. Die Zeit-
spanne war unterschiedlich: 1 Tag, 3, 7, 9, 10 Tage, ein Jahr
(Fehrle 155/62). So konnte die Aussage des Paulus leicht im
Sinne der Forderung nach kultischer Enthaltsamkeit verstanden
werden, obschon das nicht genau dem Skopus der Perikope ent-
spricht; vgl. Campenhausen 142; H. D. Wendland, Der Brief an

- die Korinther 7 (1954) 50; Baltensweiler 153/96.
- ® Siricius, ep. 2,10 (PL 13, 1139).
4 Can. 2 (Bruns 1, 118).
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stellung von der Unvereinbarkeit von geschlechtlichem
Verkehr und der Teilnahme an der Eucharistie. Die
Grundvorstellung war der griechischen und lateinischen
Kirche gemeinsam. Wenn der gemeinsame Denkansatz
:m Osten nicht zum Zélibat fiir den Priester und Diakon
gefithrt hat, so ist einer der Hauptgriinde in der gerin-
geren Haufigkeit der Fucharistiefeier zu sehen. Der
Unterschied zwischen der lateinischen und griechischen
Zolibatspraxis griindet sich nicht etwa auf verschie-
dener biblischer Argumentation in dieser Frage, sondern
blof auf die verschiedene Hiufigkeit der Eucharistie-
feier. Der Westen ist viel frither, als man es bisher
angenommen hat, zur haufigen, ja taglichen Eucharistie-
feier iibergegangen*'; mit der Einfithrung des Zolibates
wurde dem Allgemeinbewufitsein von der Heiligkeit
des Priesters Rechnung getragen.

Die Kirche hat im Laufe der Zeit den Heiligkeitsbegriff
:mmer mehr ethisiert, indem sie die Forderung der
Heiligkeit in der Ausitbung heroischer Tugenden sah;
aber bis auf den heutigen Tag ist die vorbildliche,
pachahmenswerte Heiligkeit immer in grofler Nahe zur
Ehelosigkeit gesehen worden, so daff bis heute kaum
jemand in besonderer Weise als Heiliger herausgestellt
worden ist, der nicht entweder ganz jungfraulich oder
doch den letzten Teil seines Lebens ehelos gelebt hat .
Wenn dem so ist, welche andere Forderung als die der
Ehelosigkeit hitte man im 4. Jahrhundert an den hoheren

a1 Siricius, ep. 2,10 (PL 18,1139); ep. 5,3 (1160); Hieronymus,
adv. Iovinianum 1,34 (PL 23, 269 A); vgl. auch O. Nussbaum,
Kloster, Priestermdnch und Privatmesse (Bonn 1961) 125; 170.

22 Vgl. B. Kétting, Entwicklung der Heiligenverechrung = Die
Heiligen in ihrer Zeit (Mainz 1967) 1,27/86.
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Klerus stellen sollen, wenn schon das Alte Tesament
fordert: ,Seid heilig wie ich heilig bin?”“
9. mvevpatixée. Auf die verwickelte Geschichte dieses
egriffes kann hier nicht eingegangen werden; es genugt
zu sagen, dafl zu der Zeit, als das Christentum in die
hellenistische Welt Vordrang, der nvevpatinds auf der
Wertskala an oberster Stelle stand.
' Fiir grofle Teile der griechischen Kirche, insbesondere
 fiir das alexandrinische Patriarchat, dann aber auch seit
der Mitte des 4. Jahrhunderts fiir die abendlandische
. Kirche gilt, dafl die Vorstellung vom 7wvevperinds  aufs
. engste zusammenhédngt mit dem Aufstieg der Seele zu
- Gott . Grundvorstellungen, die den Einfluf des Gno-
' stizismus und spiter insbesondere des Neuplatonismus
- kennzeichnen, bestimmen das Bild des christlichen mwveu-
- pamixbde.  Das fiir uns wesentliche Charakteristikum ist
~ die Geringschitzung des rein diesseitigen Bereiches und
die allgemein verbreitete Vorstellung, dafl der Weg zur
Vollkommenheit sowohl die Erkenntnis der gottlichen
Dinge als auch die Loslosung von der Schwere des
Korperlichen — die Befreiung aus der Abhangigkeit
vom ,Gesetz des Fleisches® mit seinen Leidenschaften —
voraussetzt *. Die Abkehr von der Verdichtung des
Irdischen tiberhaupt bedeutet damit auch die Abkehr
~ von Ehe und Zeugung. Der Aufstieg zur Vollendung ist
~im hochsten Mafe nur fiir den erreichbar, der mit den

. 8 QOrigenes, Homilia in Num. 27, 5/12 (GCS 30, 262/79).

44 Ders., Comment. in Rom. 6,9f (PG 14, 1084/91); de orat. 17,1
~ (GCS 8,338f): Im Vergleich mit der uberirdischen Schonheit
ist die leibliche haBlich. C. Cels. 7, 50 (GCS 38, 200 f). Die irdische
Welt ist ,Staub des Todes’, ein Ort der Zichtigung. Hom. in
Cant. Cantic. 1,2 (GCS 33, 31).
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Kraften seiner Seele, besonders ihrer Erkenntnis und
Willenskraft, das Fleisch beherrscht und es dem Geist
(Tovebpot) anverwandelt. Ist die Qeele zum Vollalter
Christi herangereift und damit durch Teilhabe volles
Organ seines ,Heiligen Geistes“, so wird der Mensch
qum  Tveupatieos’. Liebe zum Gottlicher ist der
menschlichen Natur eingepflanzt. Sie bewegt den inne-
ren Menschen, wenn €I die Schonheit des gottlichen
Wortes empfangen hat und von seiner Liebenswirdig-
keit erfafit ist. Vom gottlichen Wort durchdrungen, in
dem aller Reichtum und alle Grofie der Schopfung ein-
gefangen sind, betrachtet der menschliche Geist alle

Dinge und wertet sie. Das entscheidende Merkmal fiir
den christlichen mvevpaminds st das brautliche Ver-

hiltnis der Seele zum Logos; damit ist die Voraussetzung
fiir den Aufstieg zur himmlischen Vollendung gege-
ben *. Dieser vollzieht sich mit der volligen Durchdrin-
gung der Sinne und aller Einsichten des Menschen mit
dem Heiligen Geist, der die Fahigkeit entfaltet, die
gottliche Wahrheit immer tiefer zu erfassen, indem er
der Seele die gottlichen Tugenden eingieft. In dieser
briutlichen Vermahlung mit dem Logos gewinnt die

45 Die Augen der Secle (= Frkenntniskraft) miissen sich vom Ir-
dischen abkehren und dem Himmlischen zuwenden. Origenes,
Comment. in loan. 38,4 (GCS 10, 392 f). Christus offnet sie.
Hom. in Gen. 15,7 (GCS 99,135 f); Comment. in loan. 2,21
(15) (GCS 10,77 £). Vgl. F. Fassler, Der Hagios-Begriff bei Ori-
genes = Paradosis 13 (Fribourg 1958).

46 Qrigenes, Comment. :n Cant. Cantic. Prol. (GCS 83,71/8.76);
Hom. in Cant. Cantic 1,2 (GCS 33, 31); Comment. in Cant. Can-
tic. 2 (GCS 38, 167 f): Das gottliche Wort pafit sich allen Stufen
der menschlichen xavdotacts an. Ebd. Prol. (85); ebd. 1 (91 f);
ebd. (110 f); ebd. 3 (4) (223 f.). Vgl. A. Lieske, Die Theologie
der Logosmystik bei Origenes (Minster 1938) 61/7.
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Seele Anteil an der Lebensfiille ihres Briutigams und
hat keinen Sinn mehr fiir irdische Dinge 4 insbesondere
icht fiir einen irdischen Lebensgefahrten. Immer neu
om Logos entziindet, steigt der TveLpaTIX0G in un-
, ufhorlicher Bewegung zur Schau des Schonen, Guten
'~ und Géottlichen empor, indem er immer das Unsichtbare
dem sinnlich Fafibaren vorzieht ®®. Dieser Aufstieg der
Geele zum ewigen und fir den natiirlichen Menschen
. nicht erreichbaren gottlichen Ziel kennzeichnet die Exi-
stenz des TvevpaTios. Im Verstandnis der damaligen
Zeit wirkt sie bestimmend ein auf die Lebensfithrung
des hoheren Klerus, der dazu berufen ist, dem glaubigen
- Volk die himmlischen Dinge in angemessenct Weise
Kklirend zu vermitteln®. Die Verkiindigung des Evan-
~ geliums und die Belehrung der cinfachen Glaubigen ist
die den Bischdfen und Lehrern der Kirche obliegende
Zeugung. So hat es Origenes formuliert; andere haben
 es oft wiederholt®. Wenn einer von den Bischofen und
~ Priestern dazu nicht in der Lage ist, diese Aufgabe in
~ der gottlichen Wahrheit, d. h. 1m lehrenden Logos zu

47 Origenes, Coment. in Cant. Cantic. Prol. (GCS 33,77). Das-
selbe gilt fiir den Logos als Brautigam: Gregor V. Nyssa, Opera
(hrsg. v. W. Jaeger), Comment. in Cant. Cantic. Or. 3 (6,89 f);
Origenes, Comment. in Rom. 4,9 (PG 14, 993.997); Comment.
in Cant. Cantic. 1 (GCS 33, 108 f); Exhort. ad Mart. 47 (GCS
2,49 f); Comment. in Cant. Cantic. 2 (GCS 33, 140). Je mehr
die Seele vom Logosbrautigam empfingt, um so heftiger be-
gehrt sie ihn: Gregor v. Nyssa, 20. Or. 1 (6, 32).

48 Gregor v. Nyssa a0, (6,21 f); Origenes, Comment. in Cant.
. Cantic. Prol. (GCS 33,78).

o Origenes, Contra Celsum 3, 48 (GCS 2, 244 f).

. 50 Fiir den Westen sei nur auf Ambrosius hingewiesen. Vgl. dazu
E. Dassmann, Die Frommigkeit des Kirchenvaters Ambrosius
von Mailand (Miinster 1965) 185/59 u. O.
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vollzichen, so hat er sein Amt in der Kirche Christi
verwirkt.

Wenn die Vorstellung von der kultischen Keuschheit vor
allem bedeutsam wurde tir die Forderung der ge-

schlechtlichen FEnthaltsamkeit des opfernden Priesters,
der sich stellvertretend fur die Gemeinde Gott
nahen soll, so sind unter dem Aspekt der Lebensfuhrung

des hoheren Klerikers als TEVELLATIXOG zwel weitere
wesentliche Elemente zu betonen, die den Zolibat mit-
begriindet haben: «) Fiir den nvevparieds  ist gefordert
die persénliche vorbildhafte Heiligkeit, die dem heraus-
ragenden Stand des Klerikers angemessen ist und seiner
Tatigkeit als Kiinder des Evangeliums und Lehrer der
Gemeinde entspricht. 8 ) Aus scinem Amt erwéchst die
Pflicht, sich dem einfachen glaubigen Volk zuzuwenden
und sie iiber die gottlichen Dinge zu belehren. Er wird
zum Lehrer der Wahrheit, der sich fir den Geist Gottes
offenhalten muff und diesem Finstromen des gottlichen
Geistes kein Hindernis entgegenstellen darf durch Be-
schaftigung mit irdischen Dingen, insbesondere mit Ehe
und Zeugung.

Dafl diese Vorstellungen namentlich bei den grofien
Lehrern und Bischofsgestalten von bestimmendem Ein-
fluR gewesen sind fur ihre personliche Lebensfiithrung,
dariiber kann kein Zweifel bestehen. Durch die enge
Lebensgemeinschaft swischen den Bischéfen und dem
‘hnen unterstellten Klerus . den kleinen Didzesen des
Altertums war €s bald eine Selbstverstindlichkeit, daf
der Klerus unter dem Aspekt der Lebensfihrung vom
glaubigen Volke in doppelter Weise eingestuft wurde.
Das Ansehen des chelos Lebenden stieg, das Ansehen
des Verheirateten sank, so daf die Forderung nach

30




einheitlicher Lebensgestaltung zu einem machtigen Druck
anstieg, wollte man nicht den Klerus hinsichtlich seiner

1V. Andere Faktoren

Es darf als sicher gelten, daf die gesetzliche Fixierung
einer so schwerwiegenden Forderung fir den héheren
Klerus in der lateinischen Kirche aufler den theologischen
Begriindungen, mogen sie nun dauernd tragfdhig oder
wertvorstellungsmifig geschichtlich bedingt sein, auch
durch die Zeitsituation geférdert wurde.

s ist sicher nicht blof} eine Vermutung, daf das christ-
liche Ménchstum, das im 4. Jahrhundert im Morgenland
viel weiter entwickelt war als im Abendland #, eben im
Osten der Kirche die Vorstellungen vom christlichen
Vollkommenheitsideal, soweit sie die Ehe bzw. Ehelosig-
keit betrafen, erfullte. Im Abendland waren die Ansatze
in der Mitte des 4. Jahrhunderts eben noch nicht so weit
gedichen wie im Osten. So war es leicht moglich, dafl
man hier vom hoheren Klerus das verlangte, was anders-
wo die Monche leisteten. Es ist niamlich bezeichnend, wie
auferordentlich stark gerade die Mbonche im Osten von
Hilfesuchenden in Anspruch genommen wurden, dafd
diese also seelsorgliche Aufgaben erfillten.

1 Die aszetische Tradition im syrischen Milieu zeigt sich besonders
in einer anonymen Homilie iiber die Jungfraulichkeit: D. Amand
de Mendieta — M. Moons, Une curicuse homilie grecque sur la
virginité = Revue bibl. 68 (1958) 18/69; 211/38. Zu Eusebius
von Emesa vgl. E. M. Buytaert, Eus¢be d’Eméese. Discours con-

| . servés en latin: Spicil. sacr. Lov. 26,1 (Louvain 1953). Zu-
. sammenfassung bei A. V&dbus, Gelebacy. A. Requirement for

- Admission to Baptism in the Early Syrian Church (Stodkholm

1951).
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Das Abendland hatte wohl seit dem 3. Jahrhundert in
héherem Mafle als die griechische Kirche unverheiratete
Bischofe. Im 4. Jahrhundert wuchs in den vornehmen

Familien im rémischen Abendland die Neigung zur Ehe-

Josigkeit; in der Familie des Ambrosius z. B. ist niemand

eine Ehe eingegangen. Wahrscheinlich hangt das, wofiir

dies nur ein Symptom ist, auch zusammen mit dem im

Westen starker verbreiteten Weltpessimismus, der durch

die verschiedensten Depressionsursachen hervorgerufen

wurde. Er rief in der geistigen Oberschicht eine allge-
meine Verzichtsbereitsdlaft hervor, die sich auf die ver-

schiedensten Lebensguter (Besitz, Ehe usw.) erstreckte .

Wie weit bei der Einfithrung des Zolibates das Bemii-

hen, aszetische Stromungen chefeindlicher Art in aufler-

cristlichen religiosen Gemeinschaften und auch in christ-
lichen Sekten durch Uberbietung einzuholen und damit
ihre religiose Werbekraft zu paralysieren, mitgespielt
hat, kann ich hier nicht erortern. Es 158t sich auch wohl
kaum exakt nachweisen. Extreme ehefeindliche Forde-

rungen sind schon in der Mitte des 3. Jahrhunderts im

Abendland formuliert worden. Eine besonders negative

Beurteilung der Frau findet sich in der pseudonymen

Schrift ,De singularitate clericorum *.“ Sie identifiziert

52 Als ein Beispiel, das fur viele stehen kann, sei hier nur die
»Vita Melaniae“ des Gerontius (deutsche Ubersetzung in BKV?
55, 446/98; vgl. auch: Die Heiligen in ihrer Zeit, Bd 1,245/48)
genannt.

53 Fs handelt sich um eine pseudocyprianische Schrift, die von
einem katholischen Bischof verfafit und an seine geistlichen Mit-
briider gerichtet ist. Sie spiegelt deutlich die geistige Haltung
einer Zeit, in der ene rechtliche Fixierung des Zolibates mnicht
mehr als Fremdkorper empfunden wird. Zur Datierung vgl.
H. Koch, Cyprianische Untersuchungen (Bonn 1926) 421/72

(Text: GSEL 3, 8, 173/220). Auch wenn die Schrift spateren Da-
tums ist, andert das hier nichts an ihrer Bewertung.
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die Frau mit der dauernden geschlechtlichen Versuchung
und fordert fiir den Mann, der fiir einen bestimmten
Dienst frei sein muf}, sich von der Frau grundsitzlich
abzuwenden. Aus Vorsicht soll der Kleriker nur in der
Gemeinschaft mit seinen Bridern leben, da er das Joch
der Heiligkeit allein nicht tragen konne. Lediglich im
Gottesdienst darf er mit den Frauen zusammentreffen.
Begriindet wird diese Forderung mit dem Hinweis, daf
die Verwaltung der gottlichen Sakramente und die
Fithrung des glaubigen Volkes den Kleriker vollig, d. h.
unbeeinfluflt von der Ehe, beanspruchen.

Noch anderes mag mitgespielt haben. Dafl mifiratene
Kinder von Priestern hier und da dem Ansehen der
Kirche schaden konnten, mag man einigen Synodalbe-
stimmungen entnehmen *. Eine andere Frage, die nicht
belanglos ist, war im Altertum ebenso umstritten wie
heute: Daf der Klerus, insbesondere der hohere, durch
seine Lebensfithrung, und hier wiederum namentlich in
bezug auf die Ehe, dem christlichen Volk ein Vorbild
geben soll, bedurfte und bedarf keiner Erorterung. Ge-
schieht das nun am besten durch eigene vorbildliche
Ehefiihrung oder ermuntert er die verheirateten Glaubi-
gen mehr zur rechtlichen sittlichen Lebensfilhrung in der
Ehe, wenn er selbst in einem Stand lebt, der nach dem
allgemeinen christlichen Wertbewufitsein als der unge-
wohnlichere und damit schwierigere erscheint?

Hier muf ich abbrechen; nicht alles 14ft sich klaren. Die
entscheidenden Motive fiir die Entwicklung des Zdliba-
tes scheinen eben doch biblischer Herkunft zu sein, sel
es, dafl sie original christlichen Ursprungs sind, sel es,

54 Vgl. z. B. die Anordnungen in can. 11 und 14 der 8. Synode
von Karthago (Bruns 1, 125).
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daf sie von Verfassern neutestamentlicher Schriften
aufgenommen wurden, wie religionsgeschichtliche Ana-
logien lehren, die dann aber in christliche Vorstellungen
umgewandelt wurden.

V. Schluf

Es sollte die komplexe Wertvorstellung der ersten
christlichen Jahrhunderte :n der Frage der Stellung des
hoheren Klerus zur Ehe beleuchtet werden. Ein ganzes

Biindel von positiven Begriindungen, durchschimmern-
den Anschauungen, zeitbedingten Wertmafistiben konnte

gesammelt werden. Ob diese Griinde und andere, die in
spateren Jahrhunderten dazugekommen sind, hinreichen,
den Zolibat als gesetzliche Norm beizubehalten, kann
hier nicht entschieden werden. Wir sind in unserem
Denken funktionsorientiert; wir stellen den Klerus
nicht mehr als gesonderte Grofle der ibrigen Kirche
gegentber, sondern wollen seine Funktionen und Auf-
gaben im Rahmen der auch ihn umschlieBenden Gesamt-
kirche sehen. Kann er diese funktionalen Anforderungen
besser erfilllen, wenn €r in der Gesamtkirche ehelos
bleibt? Es bedarf der sorgfaltigen Abwigung, ob die
pastorale Bedeutung eines in der Gesamtheit unverhei-
rateten Klerus mogliche individuelle Belastungen und
Zusammenbriiche rechtfertigt. Aber schon in dieser Ge-
geniiberstellung werden Ermessensfaktoren und Wert-
urteile beansprucht, die die sorgsame Abwagung sehr
erschweren. Sind etwa analog zum Altertum unter-
schiedliche Antworten moglich, die in der kulturell-
zivilisatorischen Besonderheit oder gar in der geogra-
phisch—klimatischen Verschiedenheit einzelner Lander
unserer Erde ihre hinreichende Begriindung fanden?

Sicher ist, daf die Frage auf die Dauer nur gelost wer-

34




den kann im Hinblik auf den jeweils recht verstan-
denen, im Glauben gesehenen Nutzen fur die ganze
Kirche. Die Entscheidung mufl getragen sein vom reli-
giosen Wertbewuftsein des gliubigen christlichen Vol-
kes. Die Priifung, ob diese geforderte Kongruenz jeweils
besteht, ist nicht mehr Sache des Historikers, sondern
derer, denen die Sorge fiir die ganze Herde Christi
anvertraut ist.
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