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Der Weg der Freiheit im Umsturz Asiens
von Univ.=Prof. D. GERHARD ROS ENKRANZ

Asien, dessen Bevolkerung mehr als die Halfte der Menschheit
zihlt, befindet sich in einem Umsturz, der an Ausdehnung und
innerer Gewalt alle bisherigen Revolutionen des Westens {iber-
trifft1. Noch im Jahre 1943 hatte Churchill mit Pathos erklirt, er
sei nicht Sr. Majestit Premier geworden, um bei der Liquidierung
des Britischen Weltreichs zu présidieren. Vier Jahre spater haben
Indien und Pakistan ihre politische Selbstandigkeit durchgesetzt,
und wihrend sie noch Mitglieder des britischen Commonwealth
blieben, schied Burma im Jahre 1948 aus ihm aus. Ebenfalls 1948
wurde Ceylon ein selbstindiges Dominion. Im Dezember 1949 be-
treite sich Indonesien, als einziges der ehemaligen Kolonialvdlker
unter Anwendung von Waffengewalt, von der hollindischen Herr-
schaft. Zwei Jahre vorher hatten die USA den Philippinen ihre
Selbstbestimmung gegeben, und im Juli 1954 erkannte Frankreich

1 Die asiatischen Kirchen haben sich mit der Lage, die in ihren Volkern durch
den Umsturz entstanden ist, und mit den Fragen und Aufgaben, die sich fir sie
daraus ergeben, auf verschiedenen Tagungen eingehend und ernsthaft beschaftigt.
Von besonderer Bedeutung waren die Ostasiatische christliche Konferenz in Bang-
kok im Dezember 1949 und die Okumenische Studienkonferenz fiir Ostasien in
Lucknow im Dezember 1952. Die Vortrige und das Protokoll der Bangkok-Kon-
ferenz liegen in der Schrift »The Christian Prospect in Eastern Asia«, New York
1950, vor; iiber die Verhandlungen in Lucknow gibt das von Rajah B. Manikam
herausgegebene Buch »Christianity and the Asian Revolution¢, Madras 1954
(1955, 2. Aufl), susammenfassende Berichte, denen sich der Verfasser mit beson-
derem Dank verpflichtet weill. Ferner sei auf MacMahon, Nationalism and Com-
munism in East Asia, Melbourne University Press, Carlton, N. 3, Victoria 1952
(1956, 2. Aufl), sowie auf die einschligigen Abschnitte in den Protokollen und
Erklirungen der Weltkirchen- und Weltmissionskonferenzen der letzten Jahre,
nicht zuletzt auf die Verhandlungen der Bandung-Konferenz 1955 hingewiesen.
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Laos, Kambodscha und Vietnam als souverdne Staaten an. Un-
aufhaltsam hat die Revolution Asiens aus dem Fernen Osten nach
Afrika iibergegriffen, wie sie — das sei nur kurz bemerkt —auch der
arabischen Welt des Naheh Ostens zu politischer Freiheit verholfen
hat. Irak, Jordanien, Syrien, Libanon haben zwischen dem An-
fang der 20er und der Mitte der 4oer Jahre in oft langwierigen
Verhandlungen mit England bzw. Frankreich ihre politische Frei-
heit gewonnen. Soweit sie heute noch Vertrage mit England haben,
sind sie voll MiBtrauen gegen den britischen »Imperialismus¢ und
»Kolonialismuse«.

Blicken wir wieder nach dem Fernen Osten. Dort hatten, als der
Unabhingigkeitskampf begann, also im Jahre 1941, nur Japan
und Thailand - jenes durch eine geschickte Politik, dieses als Puf-
ferstaat zwischen den britischen und franzésischen Kolonialinter-
essen — den Status freier Staaten. China empfand sich in den Bin-
dungen der »Ungleichen Vertrige« als ein halbkoloniales Volk. Es
ist nicht nur kommunistische Propaganda gegen den westlichen
Imperialismus, sondern die Losung seines vom Kommunismus in
den Dienst genommenen Nationalismus, wenn China heute er-
klirt, die Freiheit der Volker bestehe nicht nur in politischer Un-
abhingigkeit vom Westen, sondern ebenso in der Beseitigung der
wirtschaftlichen Ausbeutung durch den Westen. Es gibt auch einen
asiatischen Imperialismus, dem man sich widersetzt. Das ist fiir
China der japanische, fiir Burma der indische, fiir viele Linder
der chinesische Imperialismus. Aber vorwiegend richtet sich der
Widerspruch der asiatischen Vélker dagegen, daB der Westen, ein-
schlieBlich Amerikas, ihnen seine politischen Gesetze und Ordnun-
gen auferlegt und auch dort, wo er ihnen den Weg fiir wirtschaft-
liche Fortschritte bahnte, dies fiir seine eigenen Zwecke getan hat.

Andererseits steht die nationale Revolution in Asien unter dem
starken EinfluB der Revolutionen des Westens: in China der russi-
schen, in den iibrigen Landern der franzésischen, englischen und
amerikanischen Revolution. Sie bedient sich ihrer Methoden, hat
ihre Ziele iibernommen und ist keineswegs geneigt, auf zivilisato-
rische Errungenschaften zu verzichten, die der Westen gebracht
hat. Was hat sie, soweit sie schon zu einem Ende gekommen ist,
erreicht ? Sie hat iiber 570 Millionen Menschen politische Selbst-
bestimmung in der Form konstitutioneller Verfassungen gebracht,
deren westlich-demokratische Vorbilder offenkundig sind. Zudem



‘hat sie in den Regierenden eine unvergleichlich stirkere Verant-
:"i’wortung fiir den inneren Aufbau geweckt, als die ehemaligen Ko-
‘lonialmichte sie besaBen. Vor allem aber hat sie mit dem Bewuf3t-
_gein seiner Gleichberechtigung mit dem Abendlinder, mit dem
stolzen Gefiihl seiner Selbstbestimmung, mit der GewiBheit, dal
‘eine neue, einzigartige Epoche der Geschichte seines Volkes ange-
prochen ist, den einzelnen mit einem oft fanatischen Selbstbe-
wuBtsein erfiillt. DaB die Armee des »befreitenc China, dessen
Freiheitswille noch im Jahre 1900 von einer Handvoll japanischer,
englischer, deutscher und italienischer Soldaten niedergeschlagen
‘werden konnte, in Korea einer Truppenansammlung aus 16 west-
lichen Nationen, darunter England und Amerika, Halt bieten
konnte, hat in der leidenschaftlich erregten Gegenwart Asiens fol-
genschwerer gewirkt, als der erste Sieg einer asiatischen Nation

(Japan) iiber eine europdische (RuBland) im Jahre 1905. Anderer-
seits hat der Nationalismus bisher Gegensidtze und Spannungen
regionaler, sprachlicher, religioser, kultureller Sondertraditionen
und -formen sowie oft bedrohlich extreme politische Spaltungen
“in den Volkern nicht zu iiberwinden vermocht. Aufler in China ge-
 fahrdet Korruption nach dem Urteil fiihrender asiatischer Staats-

_ manner die Ansitze der Selbstverwaltung. Dazu kommt, daBB den

* neuen ‘Staaten die Gedanken und Methoden, Wissenschaft und

. Technik des Westens, denen sie fiir ihr Entstehen so viel an An-

__ trieben und Zielsetzungen verdanken, jetzt, wo sie selbstindig mit

_ ihnen fertig werden miissen, noch mehr Kopfzerbrechen bereiten

als unter der Kolonialherrschaft. Was bedeuten fiir ithre Demo-

_ kratie Freiheit und Gleichheit, wenn in dem Lande, das sich ihrer

besonders rithmt, in Nordamerika, rassische und politische Ver-

_ dichtigung und Einwanderungsbeschrankung an der Tagesord-

nung sind? Und schlieBlich fiihrt der Nationalismus auf Grund

_eines als gemeinsam betonten kulturell-religiésen Erbes oder ge-

meinsamer Stellungnahme zum Kommunismus unter der Parole

Asien den Asiaten« nicht nur zu Gruppenbildungen unter den

elbstandig gewordenen Volkern, sondern sie alle haben iiberdies

hren Weg der Freiheit in dem weltumspannenden Gegensatz zwi-
schen Amerika und den kommunistischen Michten zu finden und

1 sichern. Kénnte nicht eine Hilfeleistung Amerikas, der sie oft

dringend bediirfen, schon eine Verpflichtung in sich bergen, die sie

inseitig festlegen, ja, sie doch wieder der Macht des Westens unter-
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werfen wiirde ? Kurzum, die Begeisterung, mit der sie ihren Frei-
heitskampf gefiihrt haben, ist der niichternen Erkenntnis ge-
wichen, daB} die Freiheit, die sie erlangt haben, noch gar nicht die
Freiheit ist, fiir die sie gekdmpft haben, da Freiheit mehr ist als
nationale Selbstidndigkeit, und daf es noch groBer Miihen bedarf,
um dieses Mehr zu erkennen und zu verwirklichen. Das versetzt
sie in eine Unruhe, die nicht nur fiir sie selbst ein Gefahrenherd ist.

Das ist besonders in den beiden Bereichen zu spiiren, aus denen
der Umsturz neben dem Nationalismus seine Hauptantriebe er-
halten hat: im wertschaftlichen und sozialen Leben. Japan hatte als
selbstindige Nation eine hochentwickelte Industrie mit weiten
Absatzgebieten aufbauen konnen; in den vom Westen beherrsch-
ten Landern war das unmoglich, weil die Kolonialmichte durch
ihre eigene, rapide fortschreitende Industrialisierung auf sie als
Rohstoff- und Absatzgebiete angewiesen waren. Uberspitzt, aber
nicht grundlos wird die asiatische Revolution von der kommuni-
stischen Propaganda als die Erhebung des gelben und braunen
gegen den weiBen Kapitalismus bezeichnet. Die Erhebung hat
zum Sieg gefiihrt, aber zugleich eine schwere Last auf die Schul-
tern der Sieger gelegt. Auch die wirtschaftliche Freiheit, unter der
Losung »Gerechtigkeit« erkampft, will als Besitz erworben sein.
Jeder der jetzt selbstindigen Staaten hat das Ziel, ein Wohlfahrts-
staat zu sein und eine Wirtschaftsordnung zu schaffen, in der, wie
es in der indischen Verfassung heiBt, »das Eigentumsrecht und die
Kontrolle der materiellen Hilfsquellen der Gemeinschaft so ver-
teilt sind, daB sie am besten dem gemeinsamen Wohl dienen, und
daB der Wirtschaftsbetrieb zu keiner Anhiufung von Reichtum
und Produktionsmitteln zum Schaden der Gemeinschaft fithrt«?l.
Welche Widerstidnde sind da zu iiberwinden! Da sind einmal die
uralten, urtiimlichen Wirtschaftsordnungen: vorherrschende Agri-
kultur, Familien- und Sippenkollektivismus; von den Kolonial-
méchten vielfach eigenniitzig geférderte Feudalherrschaft mit
ithrer mythisch begriindeten Scheidung zwischen einer Minderzahl
von Besitzenden und der Masse der Besitzlosen; Kastensysteme.
Dazu kommen die modernen, immer bedringenderen Wirtschafts-
probleme: zunchmende Sikularisierung mythischer Ordnungen;
wachsende wirtschaftliche Unzufriedenheit ; Industrialisierung mit
ihrem Gegensatz zwischen Kapitalisten und Arbeitern; Heraus-
" 1 Zit. nach R. Manikam, a.a.O., S. 8 f.
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osung einzelner aus gliedhafter Ordnung und ihre amorphe Zu-
_sammenballung in Industriegebieten; Fortschrittsglaube; rapide
Bevélkerungszunahme; Fliichtlingselend; Preisdruck auf land-
wirtschaftliche Erzeugnisse; Arbeitslosigkeit unter den Landar-
beitern; Landreform; Abhingigkeit des Absatzes vom Westen usw.
Alle diese Note erfordern von den Regierungen iibermenschliche
Anstrengungen. Sie lenken viele Blicke auf das kommunistische
China, dessen wirtschaftliche Fortschritte unverkennbar sind.
Aber auch da will man sich nicht festlegen, um nicht seine Selb-
standigkeit aufs Spiel zu setzen. Uberdies, so erklirte der indische
Botschafter in China, N. Raghavan, im Dezember 1953,

szeigen alle diese Fortschritte nicht notwendig, daB China den Stand anderer
hochentwickelter und fortgeschrittener Nationen erreicht hat. In verschiedener
Hinsicht befindet sich China noch unter dem indischen Niveau, und oftmals
haben chinesische Fithrer, die Indiens Bemiihen auf den gleichen Gebieten stu-
diert und verstanden haben, von sich aus ihrer Bewunderung fiir die Schnellig-
keit, mit der sich das freie Indien neu aufgebaut hat, kein Hehl gemacht«.

Neben dem politischen und wirtschaftlichen Aufbruch steht,

. vielfach in beide verflochten, der Vorsto3 zu sozialer Umgestaltung.
~ Auch von den asiatischen Gesellschaftsordnungen gilt, daB sie auf
- mythisch-magischem Grunde ruhen und dem einzelnen keine an-
~ dere Freiheit lassen als die, sich einzuordnen. Ihre Statik ist durch

~die vom Westen eingedrungene soziale Dynamik im allgemeinen
 erst am Rande, aber immerhin so stark beriihrt worden, daf sie
~ zu ihr Stellung nehmen mussen.

»In diesem ProzeB spielen Traditionen weiterhin eine michtige Rolle . . . Das
eigentliche soziale Problem des Ostens liegt heute im Widerstreit zweier Vor-
gange, der Verehrung der Vergangenheit und der Sehnsucht nach Fortschritt. Es
tragt eine Ambivalenz in sich. Die Liebe zur Vergangenheit ist mit Unduldsam-
keit gegeniiber versteinerten sozialen Brauchen gepaart, die ihre Brauchbarkeit
lingst hinter sich haben. Das Fortschrittsverlangen ist durch Argwohn gegen-

 iberder westlichen Kultur gedimpft, durch die man des Fortschritts iiberhaupt
 erst gewahr geworden ist.¢?

Im Kampf zwischen dem noch vorherrschenden Alten und dem
stetig vorriickenden Neuen zerbrockeln alte Kollektive, und mit
ihnen schwindet die soziale Geborgenheit, die sie ihren Gliedern
boten. Das geht sehr langsam vor sich, wie auch die Gleichberech-
tigung der Frau mit dem Mann, die Uberwindung des Analpha-

betentums und der Bildungsmingel im weiteren Sinn. Rassenvor-

1 Nach »The Statesmane, Delhi, 8. Dezember 1953.
2 R, Manikam, a.a.0., 5. 47.




urteile, die in Asien infolge des jahrhundertelangen Zusammen-
lebens verschiedener Rassen mit lokalen Ausnahmen keine Rolle
spielten, bis sie durch das Erscheinen des WeiBlen und den Aus-
bruch des japanischen Rassendiinkels ihre Zuspitzung erfuhren,
werden heute nicht nur vom chinesischen Kommunismus be-
kiampft, sondern allgemein als unvereinbar mit der seit alters in
den asiatischen Hochreligionen, heute zudem als Merkmal der
Demokratie verkiindeten Menschlichkeit abgelehnt. In Indien
bietet das Kastensystem dem neuerwachten sozialen Verantwor-
tungsbewuBtsein stirksten AnstoB, obwohl man weder seine Be-
deutung fiir die Hindu-Kultur noch den demokratischen Geist
innerhalb der einzelnen Kaste verkennt. Fiir die staatliche Gesetz-
gebung existiert es nicht mehr, und das moderne Zusammenleben
der Bevélkerung in der Offentlichkeit foérdert seine Aufldsung.
Dennoch ist vorerst mit seinem Weiterbestehen zu rechnen. Da-
gegen schreitet die soziale Hebung der Kastenlosen, auch in ande-
ren Lindern wie Japan, schneller voran, in Indien im Riickgriff
auf den ihm entfremdeten, sich iiber die Kasten erhebenden
Buddhismus. Wihrend die soziale Erneuerung, unterstiitzt durch
Rundfunk, Presse und staatliche MaBnahmen, noch mit der Uber-
windung alter Ordnungen zu tun hat, stellt bereits die Bildung
neuer Kollektive, z. B. die Entstehung eines Mittelstandes auf
Ceylon, den Philippinen und in Japan, sie vor neue Fragen und
Aufgaben.

Es fehlt nirgends an administrativen und organisatorischen Un-
ternehmungen, die vielen Probleme und Néte im politischen, wirt-
schaftlichen und sozialen Leben der Vilker zu meistern. Es sind
dabei beachtliche Erfolge erzielt worden. Und doch wird immer
deutlicher, daB die eigentliche Ordnung der Dinge nicht nur und
schon gar nicht an erster Stelle organisatorisch von auBen erfolgen
kann, sondern daB es sich dabei um einen organischen, in letzte
Griinde des asiatischen Geistes- und Gefiihlslebens greifenden und
ausihm heraus gestaltenden Vorgang handelt. Wenn die moderne chi-
nesische Sprache das Wort »frei¢, beeinfluBt von der modernen euro-
‘piischen Mentalitdt, mit tsi yu, d. h. »durch sich selbst bestimmtg,
{ibersetzt1, so hat Asien Freiheit in diesem Sinn zu erlangen ver-
mocht. Aber diese Freiheit wurzelt nicht einmal in der Tiefe, in

1 W. Seufert, Freiheitsideen und Freiheitskdmpfe in der Geschichte Chinas (in
H. Junge, Freiheitsideen und Freiheitskdmpfe, Hamburg 1953, S. 23).



‘die alten asiatischen Gesellschaftsordnungen ihren Grund
on. In der amerikanischen Revolution ging es nicht nur um die
schiittelung kolonialer Unterdriickung, sondern um die Be-
ndung der menschlichen Freiheit im Naturrecht, statt im Her-
mmen. Die franzdsische Revolution hatte nicht nur die Freiheit
.m Absolutismus des Konigtums, sondern die libéralité des ein-
Inen als einen »natiirlicheng, allein durch das gleiche Recht des
anderen begrenzten Anspruch zu erkdmpfen. Die astatische Revo-
ution steht heate vor der Aufgabe, nach Erringung der duleren
Gelbstbestimmung das, was Freiheit im eigentlichen, inneren Sinn
_ bedeutet, nicht nur neu zu begriinden, sondern iiberhaupt erst zu
entdecken. Friedrich Sieburg hat darauf hingewiesen, daB
swas in Amerika geschah, die Errichtung eines gesellschaftlichen Gefiiges auf
~ gleichsam nacktem Boden war. Man wandte sich von der Vergangenheit ab,
~ aber man zerstorte sie nicht, weil sie ja jenseits des Ozeans lag. Tabula rasa
brauchte nicht gemacht zu werden, sie war in dem unerforschten, unbesiedelten
' Kontinent gegeben. Frankreich hingegen muBte eine fast tausendjahrige Herr-

 gchaftsform zertriimmern und eine ganze Welt in Stiicke schlagen, ehe es den
~_neuen Zustand errichten konnte«?.

ien bedarf der Umpfliigung eines in Jahrtausenden aus reichen
ellen geformten und gendhrten BewuBtseins, das nicht nur seine
rrschaft, sondern sein gesamtes Sein bis heute geprégt hat, wenn
Ideen des Westens, die als Leitgedanken seine Revolution be-
mmen, nicht nur von auBen auflésend, sondern aus der Tiefe
tbanend wirken, wenn seine Bewohner als Menschen einer neuen
it zu sich selber kommen sollen. Eine Welt, die ihre Erinnerung
1 das Geschehen der jeweiligen Zeit in Annalen niederlegte, ist
gefordert, sich als Gegenstand der Geschichte zu betrachten.

‘Wie gesagt, diese Notwendigkeit wird heute erkannt, und je
ehr das geschicht, desto mehr wird der Weg der Freiheit zu
nem Kampfplatz von Ideologien, die ihren Ursprung im Westen
ben. Da ist zunichst der demokratische Liberalismus Englands
d Amerikas, zu dem sich die frei gewordenen Staaten, wie auch
an, in ihren Verfassungen bekennen. Triger der politischen
walt ist das Volk: ihm sind alle verantwortlich, die es mit ihrer
siibung betraut. Sein Machtmittel ist die freie Wahl, und es
eint so, als ob sie sich ihren duBeren Vollzug eifrig und geschickt
eigen gemacht haben. Ein anderes aber ist die Frage, ob sie die

Friedrich Sieburg, Das Ende einer Welt (in »Frankfurter Allgemeine Zeitungé¢
7, Nr. 34).



Grundlehre aller Demokratie von der Freiheit des einzelnen schon so
weit bewiltigt haben, daB sie nicht nur dasihnen angeborene Auto-
ritits- und Totalititsdenken ersetzt, sondern sie auch fir sozial-
liberale Aufgaben freimacht, die sich ihnen viel umfassender, grund-
satzlicher und dringender als den westlichen Demokratien stellen,
Der Sozialismus hat bisher nur in Burma verfassungsmibBige
Gestalt gewonnen. Er bekdmpft riicksichtslos den Kapitalismus,
Feudalismus und Kolonialismus und sucht das Kréftespiel der
beiden weltpolitischen Machtgruppen auszugleichen, ohne sich -
so heiBit es in der Erklarung der Asiatisch-Sozialistischen Konfe-
renz von Rangun im Jahre 1953 — »ideologischer Neutralitidt« hin-
zugeben oder »die Freiheit anderer Volker oder Nationen selbst-
stichtigen Interessen zu opfern«!. Er dringt auf Zusammenschluf3
der sozialistischen Parteien in den asiatischen Volkern und auf
Verbindung mit der sozialistischen Internationale. Selber an mar-
xistisches Gedankengut gebunden, hat er durch seine Vertreter in
Rangun seine Unvereinbarkeit mit dem Kommunismus erklirt:
sDer demokratische Sozialismus erstrebt wesensmaBig groeres Gliick, Ge-
rechtigkeit und Menschenwiirde und die groBte Moglichkeit, menschliches
Wesen zur Selbstdarstellung zu bringen. Der Sozialismus sucht die Ausbeutung
einer Klasse durch eine andere, eines Menschen durch einen anderen zu unter-
driicken und sieht dabei im Menschen einerseits das Glied einer Klasse oder
Gruppe, andererseits das menschliche Einzelwesen. Er steht deshalb totali-
tiren Regierungsformen und Methoden des Massenzwangs fern. Der Kommu-
nismus dagegen ist, wie er heute in seiner totalitiren Form in der Sowjetunion
und ihren Satelliten praktiziert wird, zu einem Regiment vollkommener Unter-
ordnung des einzelnen und der Gruppe unter die Zentralgewalt der Fithrer-
schicht der herrschenden Partei entartet. Unter dem Sowjetsystem ... muf
der Mensch seine Freiheit und Individualitit preisgeben; als abstrakter Be-
standteil eines allmichtigen Staates, in dem nur ein Wille herrscht, 16scht er sich
selbst aus. Kommunismus bedeutet daher Verneinung aller Vorstellungen von

Freiheit, Selbstbestimmung und urspriinglicher Massenverantwortung, die der
Lebensgeist des demokratischen Sozialismus sind.«?

Weit iiber Indien hinaus sind im asiatischen Sozialismus Krifte
wirksam, die Gandhi entbunden hat, weniger in programmatischer
Form — ein Politiker wie Nehru z. B. lehnt seine Forderung der
Gewaltlosigkeit ab - als in ungebundener Wirkung. Die von
Vinoba Bhave im April 1951 begonnene, seitdem unermiidlich
vorwirtsgetragene »Land-Schenkungs-Bewegungyg, die Indiens
GroBgrundbesitzer zur Abgabe von Boden an besitzlose Bauern
aufruft, hat bisher schon erstaunliche Erfolge gehabt. Sie ist ganz

1 Zit. nach R. Manikam, a.a.0., S. 73. 2 Ebd.



~eist Gandhis durchdrungen und von einer nicht zu tber-
enden Beispielhaftigkeit fiir die soziale Neuordnung Asiens.
. Komwmunismus ist in China, Nordkorea und Nordvietnam
Herrschaft gekommen, in Thailand und auf Taiwan verboten.
in opferbereiter Einsatz fiir soziale und wirtschaftliche Gerech-
keit, sein kompromiBloser Kampf gegen Rassenvorurteile und
stlichen Imperialismus, seine mit harter Disziplin und religidser
idenschaft vorwirtsgetragene, in ihrer Geschlossenheit imponie-
nde Weltanschauung haben ihm in Asien die Sympathie vieler
former und der meisten Revolutiondre gewonnen. Wie sehr
;seinye Erfolge dazu beitragen, erfuhren wir. Andererseits wirkt
seine brutale Gewalt auch hier abstoBend, und nicht jeder, der
sein soziales Programm bewundert, bejaht seine Ideologie. Vor
llem aber erwichst ihm im Nationalismus ein immer stdrkerer
' gner, und dieser Nationalismus bedient sich des religiosen Er-
es der Volker, soweit es seinen Zwecken entspricht.

. yWir leben¢, so schreibt ein guter Kenner der religiosen Gegenwart Asiens,
der Inder Dr. Devanandan, »in einem Zeitalter des Wiedererwachens der Reli-
sionen. Die alten Volker Asiens ... wenden sich wieder ihren angestammten
ligionen mit neuer Hoffnung zu. Sie erinnern sich, daB ein gut Teil ihrer
tionalen Kultur mit ihrem religiésen Erbe fest verbunden ist, und daf eine
Iturelle Ernenerung notwendig einen religiosen Wiederaufbau einschliet. So
d in jingster Zeit die alten Religionen des Hinduismus, Buddhismus und
lam sehr reale Krifte im Leben und Denken der asiatischen V6lker geworden « 1

as Erstarken der alien Religionen ist kein restaurativer Vor-
g. Es ereignet sich ja in einer Welt, die als moderne Welt das
e sehr kritisch wigt und sidkulare Bewegungen mit Kréften
Anspriichen hervorgebracht hat, wie wir ihnen sonst nur in
n Religionen begegnen. Da ist neben dem Nationalismus noch
nmal der Kommunismus zu nennen, nicht nur wegen seines reli-
en Charakters, sondern weil er dialektisch seinen Religionsha$}
iickzustellen und Religionsfreiheit zu proklamieren vermag. In
ser Umwelt verlduft die Erneuerung der Religionen, nach der
alyse Dr. Devanandans, auf vier Wegen, die keineswegs immer
eneinander gehen, sondern sich oft beriihren: als Reform, in
neue Ideen und Praktiken von auBen einbrechen und mit den
n um Vorherrschaft ringen, als Revival, das in innerer Umge-
ltung das Alte sich gegeniiber dem Neuen von aullen versteifen

Bt, als Renaissance, die im Aufeinanderwirken von Religion und

Ebd., S. 113.
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Umwelt zu beachtlicher Verlebendigung fithrt, und als Revolution,
die die alten Religionen von Grund aus umformt?!. Immer geht es
dabei nicht nur um lehrmiBige und kultische Verdnderungen, son-
dern in stirkstem MaB auch um eine Neuerfassung der Aufgaben im
politischen, wirtschaftlichen und sozialen Leben. Das heilit: wie
der Liberalismus und Sozialismus hier, der Nationalismus und
Kommunismus dort — jene unter Herausstellung der Rechte und
Pflichten des einzelnen, diese mit autoritiren und totalitiren An-
spriichen — den Weg der Freiheit zu bestimmen suchen, so sind
auch die Religionen am Kampf der Geister beteiligt, in dem das
geschieht. Auf der Suche nach neuen Formen und Formulierun-
gen, aber wesenhaft unverdndert und unverdnderlich, bdumt sich
in ihnen die mythisch-magische Seinsordnung, der Urgrund der
asiatischen Sozialordnungen, gegen die westlichen Ideologien auf,
Das ist ein erregender Vorgang. Auf der einen Seite ergeht an den
Asiaten der Ruf, er sei frei und in seiner Freiheit zur Herrschaft
iiber die Natur bestimmt, zu rationaler Ordnung befdhigt - ein
Ruf, der dadurch an Uberzeugungskraft verliert, daB sich der
westliche Liberalismus immer wieder in rassischen und sozialen
Vorurteilen verfingt und zu phantasielos, wohl auch zu selbst-
siichtig ist, den politisch frei gewordenen Volkern ihre wirtschaft-
liche Selbstindigkeit zu gewihren. Daneben lockt der Kommunis-
mus mit dem stolzen Hinweis auf seinen siegreichen Kampf fiir
rassische und soziale Gleichheit, ohne verbergen zu konnen, dafl
die von ihm so laut verkiindete Freiheit nichts anderes ist als »An-
nahme der Notwendigkeit«. Auf der andeven Seite sucht das neu-
erwachte, im Uberrationalen griindende GemeinschaftsbewuBt-
sein Asiens jene Einbriiche zuriickzuddmmen, und wenn ihm das
heute und morgen noch gelingt — auf die Dauer wird es ihrer
destruktiven Zwangslaufigkeit erliegen. Der Vorgang ist also nicht
nur erregend, sondern zwingt zu hdchster Wachsamkeit und Ver-
antwortlichkeit. Das Vakuum, das er aufreiBt, konnen die west-
lichen Ideologien nicht auffiillen, weil dem Asiaten in ihnen »der
abendlindische Mensch in der Aufldsung seines eigenen Menschen-
bildes gegeniibertritt, der Mensch, der ohne metaphysische Bin-
dungen sich verabsolutiert hat und darum keine Grenze seines
Machtstrebens« kennt 2.

1 Ebd., S. 118 1. 2 W, Seufert, a.a.0., S. 25.



Jie sehr das der Fall ist, beweist Alexander Riistows »Ortsbe-
ymung der Gegenwarte. Er sicht im abendlindischen Weg der
{heit allein ein Produkt immanenter, humanistischer Krifte
‘Bewegungen und zieht aus der von ihm sehr sorgsam erarbei-
1 Feststellung, das Christentum sei »unser aller Mutter¢, keine
.dere Folgerung als die, da »Ehrfurcht vor ihm fiir uns eine
Torderung der Selbstachtung ist«!. Wenn das Abendland der reli-
sigsen Autonomie des asiatischen Menschen nichts anderes als die
sikulare Autonomie seines Menschentums gegeniiberzustellen hat,
dann ist die Lage auf beiden Seiten hoffnungslos. In dieser be-
&‘fﬁngenden Situation treffen wir auf die Gedanken eines anderen
Soziologen von Rang. In seinem Buch »Vernunftglaube und Reli-
gi’o'n in der modernen Gesellschaft« bekennt Eduard Heimann 2,
daB alle yvermeintlich voraussetzungslose Wissenschaft«, auch die
skonventionelle Sozialwissenschafte, »auf dogmatischen, d. h. un-
?‘bev’veisbaren Grundlagen beruht«. Wenn sie »eine Abhédngigkeit
von grundlegenden Hypothesen« leugnet, ist das bereits eine dog-
atische Bindung, iiberdies Selbsttduschung?. Heimann bejaht
verwendet in seiner Untersuchung »die christliche Lehre als
vothese des wissenschaftlichen Denkens«* und kommt zu dem
ebnis, daB die Sidkularisierung der »christlichen Gesellschaft«
Abendlandes durch den zur Herrschaft gekommenen »Glauben
die Selbstgeniigsamkeit des menschlichen Geistes durch seine
nft« verursacht worden ist. Er bezeichnet diesen Glauben als
rnunftglauben« und »ohne Symbolkraft als ,rationale Auto-
ie‘«5. »Individualismus und Kollektivismus sind miteinander
chrinkt«, weil sie beide ihren Grund in der »rationalen Auto-
lie« des abendldndischen Menschen haben®. Die Heilung der
spaltenen« modernen Gesellschaft liegt fiir Heimann in der
kwendung zur Religion, von der »die Gesellschaft gestiftet ist
. zusammengehalten wird¢?, in ihrer »Rechristianisierung«®.
se Heilungs-These haben wir im Blick auf unser Thema zu
fen. Wir fragen: Bietet die Christianisierung der asiatischen
ker die Méglichkeit, den Zusammenprall der rationalen Auto-

,R’ﬁstow, Ortsbestimmung der Gegenwart, Bd. II »Weg der Freiheit¢, Er-

‘Heimann, Vernunftglaube und Religion in der modernen Gesellschaft -
lismus, Marxismus und Demokratie, Tiibingen 1955.
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nomie des Westens mit der iiberlieferten, sich ihrer Selbstgeniig-
samkeit neu bewuBt werdenden religitsen Autonomie Asiens, die
fiir die westlichen Ideologen keinerlei Voraussetzungen enthilt,
und damit den Zusammenprall fundamental verschiedener Sozial-
und Wirtschaftsordnungen so zu beeinflussen, dal3 der Weg der
Freiheit im Umsturz Asiens seine bedrohliche Verworrenheit ver-
liert ?

Es gibt in Asien schitzungsweise 40-50 Millionen, d. h. unter
100 Bewohnern drei Christen. Zwel Drittel sind Katholiken, ein
Drittel iiberwiegend Protestanten. Thre Verteilung auf die einzel-
nen Linder reicht von nahezu 109, in Vietnam bis zu 0,5% in
Japan. In einigen Lindern (Philippinen, Vietnam, Ceylon, Ost-
pakistan, China, Malaya, Thailand) haben die Katholiken, in an-
deren (Japan, Korea, Taiwan, Indonesien, Burma) die Protestan-
ten die Mehrheit, in wieder anderen (Indien, Westpakistan) sind
beide Konfessionen gleich stark vertreten. Liander ohne Christen
sind nur noch Afghanistan und die asiatischen Gebiete der So-
wjetunion.

In den Freiheitskimpfen ihrer Volker haben viele asiatische
Christen an fithrender Stelle gestanden. Dagegen haben die Kir-
chen in Asien bisher nur wenig zur politischen, wirtschaftlichen
und sozialen Neuordnung beigetragen. Sie sind so jung und
schwach, daf die meisten von ihnen dazu noch nicht imstande
sind, ja, nicht einmal das groBe Hilfswerk, das die Christenheit
des Westens in Asien erreichtet hat, erhalten kénnten, wenn sie es
iibernehmen miiten. Der christliche Beitrag zum sozialen und
wirtschaftlichen Neuaufbau der asiatischen Vélker ist also bisher
in allererster Linie ein Beitrag der christlichen Mission gewesen.,
Die Regierungen haben ihre mit noch groBeren Mitteln und ge-
schulteren Kriften geférderten sozialen und kulturellen Pro-
gramme durch ihn nicht nur bereichern lassen, sondern nicht selten
mit Hilfe von Missionaren entworfen. Ich nenne ein paar Zahlen,
die fiir die anderen sprechen mogen und auch nur den protestan-
tischen Anteil, also etwa die Hilfte des ganzen christlichen Bei-
trags, wiedergeben. In Indien gibt es etwa 250 Krankenhduser
und iiber 500 Apotheken, in denen iiber 200 ausldndische und 400
indische Arzte, iiber 250 auslindische und 1000 indische Schwe-
stern arbeiten, dazu acht Tuberkulose-Sanatorien und drei medi-
zinische Hochschulen. In Japan unterhielten im Jahre 195z die



n 15 Siedlungen, 201 Einrichtungen fiir Kinderwohlfahrt,
formschulen, 31 Krankenhiuser, 15 Sanatorien und 21 Ein-
ngen fiir Korperbehinderte. Zur Gesundheits- und Wohl-
spflege kommt im Bereich aller Kirchen ein umfangreiches
wesen. In China z. B. bestanden vor der kommunistischen
htergreifung 13 Hochschulen und Universitidten, 255 Mittel-
ten und viele hundert Volksschulen. Indien zdhlt heute 45
hschulen, mehrere hundert héhere und iiber 1000 Mittel- und
csschulen. Was somit in Jahrzehnten durch die christliche
sion beider Konfessionen den Vélkern Asiens an Hilfen und
rten im Erziehungs-, Gesundheits-, Wohlfahrts- und Sozial-
en gebracht worden ist, wird sich in seiner vollen Auswirkung
als ermessen lassen und auch die Zeiten iiberhitzter nationa-
Kritik iiberdauern. Merle Davis hat in seinem bekannten Buch
w Buildings on Old Foundations¢ seine wesentliche Bedeutung
Asien in folgenden Sitzen zusammengefaBt:

yDer erste und wahrnehmbarste Zusammenstof3 mwit der westlichen Kultur
materialistisch, wihrend die Kulturen dieser anderen Volker im Kern reli-
sind. Mit Ausnahme der Botschaft der christlichen Kirche bringt die west-
Kultur keine geistigen Werte, Beziehungen, Pflichten und Ordnungen, die
LebensaufriB der nichtchristlichen Vélker einen weiten Raum einnehmen.
Unter den Kulturbringern ist es allein dem Missionar um die geistige Um-
yltung der Gesellschaft zu tun ... Die Kirche erscheint unter den unter-
kten Klassen als eine neue soziale Gruppe, als Bruderschaft, und sorgt fiir
inzigartiges Leben in Gemeinschaft und Kameradschaft. Den Leuten ver-
‘sie zu neuen Normen der Selbstbeherrschung, Lebensfithrung, Ordnung,
Fortschritts und der Ziele. Zusammen mit der geistigen Kraft des Evange-
, der Inspiration einer ausgebildeten Fiihrerschaft und der sittlichen Un-
iitzung einer neuen Bruderschaft bekommt der einzelne dadurch die
ndlage fiir sein Vorwirtskommen. «?

s fehlt aber auch, und zwar aus den jungen Kirchen selbst,
t an grundsitzlichen Einspriichen gegen die Institutionsarbeit
ission.

ie Christen haben viel auf dem Wege des sozialen Dienstes getan«, so heiBt
1; »aber aufs Ganze gesehen, haben sie die gréBeren Fragen der sozialen,
schaftlichen und politischen Ordnung nicht bedacht, mit denen die Nation
rer Gesamtheit zu tun hat. Sie haben die Menschen dazu erzogen, in ihren
snlichen Verhiltnissen ehrbar, riicksichtsvoll und gerecht zu sein; aber fiir
solitische Leben haben sie die Folgerungen daraus gewohnlich nicht durch-
t. Aus Liebe zu Christus und aus Gehorsam gegen ihn haben sie viel Hilfe
die Heilung des menschlichen Korpers und die Eindimmung der Seuchen
andt; aber die Konsequenz dessen, das wirtschaftliche Problem der Uber-

rle Davis, New Buildings on Old Foundations, New York und London
7. 23; 28.



vélkerung, dem sich Lander wie Indien und Japan heute gegeniibersehen, haben
sie nicht ernsthaft gepriift. Sie haben die bauerlichen Péchter gelehrt, sich bes-
ser um den Boden zu kiimmern und mehr Nahrungsmittel hervorzubringen;
aber sie haben dieselben Bauern nicht ermutigt, das System des feudalen Land-
besitzes herauszufordern, das ihnen so vieles raubt, was sie erzeugen. Die Folge
ist, daB alle, denen an sozialer Gerechtigkeit liegt, nicht beim Christentum,
sondern bei anderen Bewegungen die Einsichten und Grundsitze suchen, zy
denen sich die Kirche nicht bekannt hat.«?!

Dazu kommt, daB3 die Mission in der Zeit der europdischen Ex-
pansion allzu bedenkenlos in den Bahnen gegangen ist, in denen
sich die kolonialen Unternehmungen bewegten. Ihre Schulen sind
sehr bald zu sidkularen Unterrichtsanstalten geworden, die auch
dann noch Bedeutendes geleistet haben, aber, iiberwiegend von
nichtchristlichen Schiilern besucht, mehr der einheimischen Ver-
waltung und Wirtschaft, als den Kirchen eine fihige Fiihrerschaft
zur Verfiigung gestellt haben. Das hat ihr die Anklage eingetragen,
sie sei die »kulturelle Invasion« des westlichen Imperialismus. Vor
allem aber ist es ihr im ganzen nicht gelungen, den asiatischen
Menschen zum christlichen Menschen in der Tiefe seiner Existenz
umzuprigen, in der es dem Kommunismus in China - allerdings
mit Mitteln, die der Kirche versagt sind — gelingt, den Chinesen
zum kommunistischen Menschen zu machen, d. h. sie hat in ihm
nicht die schopferischen Krifte entbunden, die seine Berufung
szur herrlichen Freiheit der Kinder Gottes«? in sich birgt.

Hier greifen wir das Wort auf, das heute in einigen Lindern
Asiens zu einer sehnsuchtsvollen Losung geworden ist, das Wort
von der »Dritten Kraft«. Die Okumenische Studienkonferenz fiir
Ostasien, die 1952 in Lucknow stattfand, hat dazu erklirt:

»Die ,Dritte Kraft' hat volkstiimliche Anziehungskraft ... Sie ist eine gei-
stige Wirklichkeit in der Welt, wo immer die Kirche ihren Gliedern die Grund-
lage fiir geistige Freiheit gegen eine ideologische Politik und fiir eine prophe-
tische Beurteilung nationaler und internationaler Streitfragen verschafft. Das
heit: Christen haben in der Kirche eine Grundlage, auf der sie in jeder Streit-
frage ihre Entscheidungen grundsitzlich treffen kénnen, ohne daB sie sich vor-
her der einen oder anderen Partei im Streit angeschlossen haben.«?

Dementsprechend sehen wir den Weg der inneren Freiheit im
Umsturz Asiens als einen »D7itten Weg«; wir kdnnten dafiir auch
den Ausdruck »Mittlerer Weg« verwenden, der in der Geistesge-
schichte Asiens so wichtig geworden ist. Es ist darunter der Weg

1 R. Manikam, a.a.O., S. 87.

2R 8, 21.
8 Zit. nach R. Manikam, a.a.Q., S. 93.



rstehen, der der Menschheit durch Christus gewiesen ist.
en den Individualismus, der nur sich selbst entfaltet und dar-
so leicht in Willkiir umschligt, stellt er das »Reich Gottesq,
den einzelnen zu opferndem Dienst an den Briidern fordert.
en den religiosen und atheistischen Kollektivismus, der die
heit der Personlichkeit nicht kennt bzw. ausloscht, stellt er
ewigen, alles iiberragenden Wert der Menschenseele, und ge-
n die Gebundenheit in materialistische und mythisch-magische
ziige die Freiheit, die dort ist, wo der Geist des Herrn istl.
ich dieser Weg erstrebt alles das, was eine notwendige Neuord-
ung Asiens fordert. Er erstrebt die Bildung des Menschen im
itesten Sinn auch in Asien; aber er kennt ihre Gesetze und
i3, daB sie keine menschliche Leistung, sondern schépferisches
sschehen ist. Die ihn gehen, tun das in der GewiBheit, dall Gott
n Menschen, den er sich einst zum Bilde schuf, auch heute noch
ildet«, dafl der Mensch also dazu bestimmt ist, nicht Individual-
ollektiv- und Autorititsmensch, sondern Gottesmensch zu sein.
er neue Mensch, der nach Gott geschaffen ist.«2 »Von oben ge-
en werden«3, »Dall Christus in euch eine Gestalt gewinne«? -
¢ Erfahrung der ersten Christen hat einst bewirkt, daB eine
in heilloser Unordnung vo6llig unprogrammatisch, gegen ihren
erstand ihre neue Ordnung fand.

ier ist die Freiheit des einzelnen gewahrt; denn jeder behilt
» Zwang die Moglichkeit persénlichster Entscheidung, ob er
Willen und das Ziel Gottes fiir sich bejahen oder ablehnen will.
ist der Willkiir ihre Grenze gesetzt; denn Gott ist es, der den
elnen bestimmt und gestaltet. Hier kommen wir zu neuer
schengemeinschaft; denn Gottes Ziel ist nicht nur die Selig-
it der einzelnen Seele, sondern seine Bagidela, das Reich der
heit und Gerechtigkeit, der Bruderliebe und des Friedens.
Gewinnung Asiens fiir dieses Ziel als »Christianisierung« zu
ichnen, wire ebenso unzulidnglich, wie es nicht ausreicht, die
ordnung der abendlindischen Gesellschaft von einer »Rechri-
lisierung« zu erhoffen.

ich Heimann spricht von einer »Dritten Kraft«5. Er versteht
er im Blick auf das Abendland die »Verschmelzung« zweier
1ente: des einen, »daB die Freiheit und Wiirde des Menschen

K3, 17. 2 Eph 4, 24. 273, 3. 4 Gl g4, 10.
.. Heimann, a.a.0., S. 281 ff.



nur in einer christlichen Atmosphére gesichert ist, wo sie unmittel-
bar aus dem obersten Prinzip flieBt«, und des anderen, daB3 »Ge-
rechtigkeit nur durch Einrichtungen der sozialen Demokratie in
den Zentren des modernen industriellen Lebens verwirklicht wer-
den kann«?!. Es sind das SchluBsitze im letzten Abschnitt seines
Buches, der »Die Begegnung zwischen biblischer Religion und
Demokratie« iiberschrieben ist, Uns diinkt, daB, was Heimann
iiber das christliche Element in der »Dritten Kraft« schreibt,
cbenso wie sein Ausdruck »Biblische Religion« schon fiir den We-
sten zu schnell das Christentum von seiner soziologischen Seite
sieht, die es ganz gewiB3 auch hat. Vollends fiir den Weg der Fretheit
im Umsturz Asiens, das keine christliche Tradition hat, wird deut-
lich, daB es in der »Dritten Kraft« zundchst einmal um gar nichts
anderes gehen muB als um den Aufbruch der Kraft, in deren Be-
sitz sich die ersten Christen als »tertium genus« wuBten, nicht um
sbiblische Religion« inmitten oder in Ablosung der asiatischen
Religionen, sondern um die biblische Vollmacht, die den Verfasser
des Diognetbriefes bekennen lieB: »Die Christen werden in der
Welt gleichsam in Gewahrsam gehalten; aber gerade sie halten die
Welt zusammen.«? Es ist einem Kritiker Heimanns, Hendrik
Kraemer, beizupflichten, der schreibt, dal »wir zu allererst keine
Wiederherstellung einer besser angewandten christlichen Lehre,
sondern die wahre, dynamische, prophetische und apostolische
biblische Botschaft, keine ,Rechristianisierung‘ der Gesellschaft,
sondern eine wahre lebendige Kirche brauchen und dann sehen
wollen, was sich daraus fiir eine ,rechristianisierte’ Gesellschaft
ergibt«3.

Welche Moglichkeiten und Aussichten sich dafiir in Europa bie-
ten, haben wir hier nicht zu untersuchen. Zu unserem Thema ist
noch ein Letztes zu sagen, das allerdings einer »europdischen« Vor-
bemerkung bedarf. Ich gebe sie mit den Worten Pandit Nehrus in
der Generalversammlung der Vereinten Nationen zu Paris im
November 1948:

»Darf ich als ein Vertreter aus Asien sagen, dall wir Europa wegen seiner
Kultur und wegen der groBen Fortschritte in der menschlichen Zivilisation, die
es darstellt, schitzen ? Darf ich sagen, daB wir gleichermaflen an der Losung

L Ebd., S. 305.

2 Brief an Diognet, zit. nach E. Arnold, Die ersten Christen nach dem Tode der
Apostel, Berlin 1926, S. 113.

3 The Ecumenical Review, Januar 1957, S. 2006.



discher Probleme interessiert sind ? Aber darf ich auch sagen, dafBl die
twas groBer als Europa ist und Sie Ihre Probleme nicht ldsen werden,
Sie die Weltprobleme hauptsdchlich fiir europiische Probleme halten ?
ibt riesige Gebiete in der Welt, die in der Vergangenheit, noch vor ein paar
era’aonen, keinen groBen Anteil am Weltgeschehen genommen haben. Aber
ind erwacht. IThre Bewohner rithren sich und haben durchaus nicht die Ab-
ht, sich iibersehen oder iibergehen zu lassen. Das ist eine schlichte Tatsache,

»

wir, wie ich meine, zu bedenken haben ... Heute wage ich ergebenst zu
merken, daB Asien in den Angelegenhe1ten der Welt etwas zdhlt. Es wird
;,rgen viel mehr zdhlen als heute.¢?

u ist zu sagen, daB die europdische Christenheit Asien sehr
, wie spiter auch die iibrigen Erdteile, nicht nur im Blick ge-
t, sondern in ihren weltumspannenden Sendungsauftrag hin-
genommen hat. Wenn sich einzelne Linder Asiens ihren Boten
tweise verschlossen haben, wenn dies heute in China der Fall
und andere frei gewordene Staaten dazu neigen, ihre Wirksam-
it einzuschrinken, so ist einer der Griinde dafiir, daf die christ-
¢ Mission bis in die jiingste Zeit hinein in den Besonderheiten
piischen Kirchentums befangen geblieben ist, ja, in ihrer
rmittlung auf die asiatischen Missionsfelder geradezu ein Prin-
esehen hat. Dazu kam, wie schon erwidhnt, ihre unheilvolle
chtung in die europdische Kulturexpansion. Aus beidem ist
immer wieder ein christlich-européisches Uberlegenheitsbe-
sein erwachsen, das sie nur zu oft gegeniiber den kulturellen
ngen Asiens blind gemacht hat. Durch beides ist sie in
MaBe schuldig geworden. Sie erkennt und bekennt heute
Schuld ; sie sucht nach neuen Wegen. Entscheidend aber ist,
n Asien einheimische Kirchen entstanden sind, die sich als
ner im Gehorsam« an die Seite der Briider im Westen stellen.
obliegt die Aufgabe, als Glieder der Okumene und in ihrer
hen Existenz, in der sich ihre Gemeinden als einzigartige,
len nichtchristlichen Gesellschaftsordnungen unterschie-
soziale Gebilde vorfinden, den Weg der inneren Freiheit ihrer
r zu bereiten. Thre Aufgabe ist ungeheuer - nicht nur wegen
Jugend und Schwiche, sondern wegen der grundstiirzenden
rdnung, die ihnen vom Evangelium her aufgetragen ist und
r zutiefst den Widerstand der asiatischen Vélker gegen die
samkeit der auslindischen Mission entfesselt hat. Es fehlt
en nicht an verheiBungsvollen Unternehmungen. Ich nenne
eispiel nur die Soziale Kommission der Vereinten Kirche-

ank Moraes, Jawaharlal Nehru -~ a Biography, New York 1956, S. 450 f.



Christi in Japan (Kyodan), die im Herbst 1950 eingesetzt wurde,
Thre Mitglieder — Laien, Theologen und Soziologen — untersuchen
die sozialen Aufgaben, die der Kirche gestellt sind, verdffentlichen
ihre Ergebnisse in Schriften iiber politische, soziale und wirt-
schaftliche Probleme und empfehlen der Kirche entsprechende
MafBnahmen. Der japanische Nationale Christenrat hat eine so-
ziale Studiengruppe in Zusammenarbeit mit dem Weltrat der Kir-
chen mit der Erforschung des »Christlichen Handelns in der Ge-
sellschaft« beauftragt. Indonesische, indische und andere Kirchen
haben dhnliche Einrichtungen geschaffen. Sie wissen um die Ticfe
and den Ernst der Krisis, in die ihre Vélker hineingerissen sind,
ebenso wie um die revolutiondre Aufgabe, die der christlichen Ge-
meinde im politischen, wirtschaftlichen und sozialen Umsturz ge-
wiesen ist. Keine Konservierung naturhaft gegebener, mythisch-
magischer Sozialordnungen, sondern Erweckung des Menschen
zur Entfaltung seiner unendlichen Mdéglichkeiten; kein individua-
listisches Bildungsideal, das die Keime der Selbstvernichtung in
sich trigt, sondern freie Unterordnung des einzelnen im Dienst
am Nichsten und im Gehorsam gegen Gott; keine Autoritdt un-
bedingt verpflichtender Bindungen, sondern die Entscheidung des
einzelnen in innerer Freiheit — das ist ihr Ziel. Es wiirde unsagbar
viel bedeuten, wenn der Westen dies Ziel zurtickgewtnne und ver-
wirklichte und damit seine Berufung zur Erhaltung der Freiheit
auf Erden legitimierte, und wenn seine Kirchen die Menschen ent-
senden koénnte, wie sie die Kirchen Asiens erbitten: Menschen,
denen der Weg der Freiheit im sozialen Umsturz sein Geheimnis
enthiillt hat, die die Methoden beherrschen, die er fordert, und die
erfiillt sind vom Geist, in dem er griindet, Menschen voller Takt
und Verstandnis fiir die Eigenarten und Note des asiatischen Men-
schen und i Besitz der Erkenntnis, daB Hilfe fiir ihn nur in der
skumenischen Einheit méglich ist, in der heute die asiatischen
Kirchen ihre Sendboten in andere asiatische Lander schicken. Und
umgekehrt kann es eine entscheidende Hilfe fiir die Kirchen im
Westen und durch sie fiir den Westen sein, wenn es der Christen-
heit in Asien gelingt zu verwirklichen, was sie sich selbst als Richt-
linien fiir den Weg der Freiheit im Umsturz ihrer Welt gegeben hat,
wenn sie sich dabei, was in diesen Leitsitzen nicht zum Ausdruck
kommt, im Blick auf das Ende — den wiederkommenden Herrn,
das Heil Gottes — der Vorldufigkeit ihres Handelns bewuBt bleibt.



, von neuem zu verstehen. Wir miissen den Gemeinden, deren Glieder wir

, helfen, dafl sie die Verworfenheit der Kasten- und Klassenunterschiede,
_r,kyschreienden wirtschaftlichen Ungleichheit, der Eifersucht und des Streites
afk fithlen. Wir miissen alles, was in unserer Kraft steht, tun, um echte Bru-
’,yrscha.ft unter allen christlichen Vélkern zu bewirken.

als Christen sind wir Pilger und Fremdlinge, aber, wie Paulus, sollten wir auch
Juf unser Biirgerrecht auf Erden stolz sein. LaBt uns allen engen Gemeinschafts-

teressen widerstehen, auch wenn man sie filschlich ,christlich‘ nennt! LaBt
uns mit allen Menschen guten Willens zusammenarbeiten, um Gerechtigkeit

und Gleichheit fiir jeden Biirger sicher zu stellen.
Drittens: Wir miissen unsere Vera.ntwortung fiir die soziale und wirtschaft-
liche Wohlfahrt aller Menschen, besonders der Entrechteten in unseren Lindern,
_viel ernster nehmen als bisher. Wir miissen versuchen, die Welt durch Christi
- Augen zu sehen. Wir sollten die Bemiihungen stirken, die jetzt von christlichen
- Gruppen gemacht werden, die soziale Revolution zu verstehen und mutig die
Ubel unserer Gesellschaft anzupacken.
 Viertens: Wir miissen in unserem eigenen Leben die héchsten MaBstibe der
- Lauterkeit aufrechterhalten und darauf dringen, dafB3 andere dasselbe tun. Lat
uns dafiir beten und arbeiten, daB in der Kirche jener tiefe Hunger nach Recht-
chaffenheit erwacht, der den wahren christlichen Charakter schafft und allein
in Volk erhéht. Sicherlich ist der grofite Beitrag, den die Kirche in Asien zur
twicklung einer besseren sozialen Ordnung leisten kann, der, daf3 sie Minner
nd Frauen hervorbringe, deren héchste Treue gegen Gott sie zu feinfithlenden
nd verantwortlichen Gliedern der Gesellschaft machte?.

Diese Richtlinien unterstreichen das Bekefmthis, das der Pri-
nt der Republik Indonesien, Dr. Sukarno, im vorigen Jahr in
nem Heidelberger Vortrag iiber »Die geistigen Strémungen in
en als eine moralische Kraft der Welt« abgelegt hat:

»Wir in Asien haben eine moralische Kraft und Geschlossenheit, die, wie sich
ereits erwiesen hat, das Bild der Geschichte und das Gesicht der Welt vollig
erdndern kann ... Es ist meine aufrichtige Uberzeugung, daB die nationalen
evolutionen Asiens und Afrikas mit die bedeutendste Entwicklung zu unseren
ebzeiten darstellen. Sie sind bedeutender als die Atombombe?2.

R. Manikam, a.a.O., S. 108 f.
1Stimme der Gemeinde, g. Jahrg., Heft 5, Sp. 130.



